TEMPOS ATRAS RECEBI EM MEU EMAIL PESSOAL ESTE ARTIGO DE AUTORIA DA MESTRE
BRASILEIRA EM ANTROPOLOGIA SOCIAL SANDRA LUCIA GOULART (O QUAL FORA PUBLICADO EM
2002 NO LIVRO “ O USO RITUAL DA AYAHUASCA", ORGANIZADO POR BEATRIZ LABATE E WLADIMYR
SENA), CREIO QUE COMO REPLICA AO MEU ARTIGO “A DOUTRINA DAIMISTA, CATOLICISMO POPULAR
E PAJELANCA" .

DECIDI DEBRUGAR-ME SOBRE ELE E ANALISAR AS PRINCIPAIS AFIRMAGOES DA AUTORA, SABENDO
QUE A POSSIBILIDADE DE ERRO FAZ PARTE DA BOA CIENCIA E CRENDO QUE O AMPLO CONJUNTO DE
VIESES QUE NELE SE REGISTRA DERIVA PRINCIPALMENTE DO FATO DE A ANTROPOLOGA TER TOMADO
POR DEPOIMENTOS EXCLUSIVAMENTE OS COLHIDOS NO “CEU DO MAPIA” EM 1994, RAZAO PELA
QUAL PROVAVELMENTE TERMINOU POR COMPREENDER (E REGISTRAR), COMO SUPOSTAMENTE
SENDO A DOUTRINA DAIMISTA, O CONJUNTO DE DESVIOS DOUTRINARIOS QUE ALI SE OBSERVAVA
DESDE 1983, DADO O GRADATIVO ROMPIMENTO DE SEBASTIAO MOTA DE MELO COM A DOUTRINA
DAIMISTA TAL COMO ESTABELECIDA POR MESTRE IRINEU.

O ARTIGO E UM EXEMPLO BASTANTE BOM DO TIPO DE VIES DE ANALISE QUE SE COSTUMA
ENCONTRAR NA PRODUGAO TEORICA GERAL — ACADEMICA OU NAO — SOBRE A DOUTRINA DAIMISTA,
AO MESCLAR DE FORMA DESAVISADA O QUE MESTRE IRINEU EFETIVAMENTE ENSINOU E PRATICOU
COM AQUILO QUE PASSOU A EXISTIR EXCLUSIVAMENTE POR ORIENTACAO DE SEBASTIAO MOTA DE
MELO (E SEUS SEGUIDORES) APOS O PASSAMENTO DE MESTRE IRINEU, HAVIDO EM 1971.

ALEM DISSO, ELE TAMBEM EXEMPLIFICA O HABITUAL REDUCIONISMO DOS CIENTISTAS SOCIAIS —
SEJAM ANTROPOLOGOS, HISTORIADORES OU SOCIOLOGOS — SOBRE O FENOMENO RELIGIOSO QUE
FOI O BROTAMENTO DA DOUTRINA DAIMISTA, OS QUAIS FINDAM POR ANALISA-LA COMO PRODUTO
CULTURAL HUMANO E NAO CONSEGUEM VE-LA COMO PRODUTO DA ACAO DE DEUS SOBRE O HOMEM,
OBJETO ESPECIFICO DA TEOLOGIA.

BEM VERDADE QUE ENFOQUES TEOLOGICOS OU PSICOLOGICOS PROFUNDOS NAO FAZEM PARTE
DO CAMPO DE INTERESSE DA SOCIOLOGIA OU DA ANTROPOLOGIA SOCIAL — E NISTO NAO HA
DEMERITO, POIS PARA ISSO AS CIENCIAS SE ESPECIALIZAM. TODAVIA, COMO ATE “O MENSAGEIRO”
AS ABORDAGENS ACADEMICAS FORAM FEITAS QUASE EXCLUSIVAMENTE PELA VERTENTE DAS CIENCIAS
SOCIAIS, MANTEVE-SE POR DECADAS A FIO A NOGCAO DE A DOUTRINA DAIMISTA SER APENAS UMA
MANIFESTACAO DA RELIGIOSIDADE BRASILEIRA, ENTRE OUTRAS TANTAS, E PRINCIPALMENTE UM
PRODUTO DE TRANSFORMACOES SOCIAIS, OCULTANDO-SE ASSIM SUA ORIGINALIDADE E
IMPORTANCIA COMO FENOMENO RELIGIOSO LEGITIMO E DIFERENCIADO.

MAS VAMOS AO ARTIGO. NELE, INTERCALO MEUS COMENTARIOS.



O CONTEXTO DE SURGIMENTO DO CULTO DO SANTO DAIME:
FORMACAO DA COMUNIDADE E DO CALENDARIO RITUAL

Sandra LUcia Goulart”

Transformacgodes na Cultura Ristica Tradicional

Das varias bebidas alucindgenas existentes na regiao do Alto Amazonas, com
certeza uma das mais utilizadas e uma das mais importantes é aquela conhecida pelos
nomes de ayahuasca, yajé, caapi. A identificacdo correta da planta se deve ao
botanico Richard Spruce que, em 1852, a classificou como pertencente a ordem das
Malpigidceas e ao género da Banisteria, e deduziu que se tratava de uma espécie ainda
nao descrita, denominando-a Banisteria caapi.

E justamente a ingestao da Banisteriopsis caapi que vai caracterizar o culto
organizado pelo maranhense Raimundo Irineu Serra na década de trinta em Rio Branco
(AC). A bebida passa, entao, a se chamar Santo Daime, e este nome acaba por
designar, também, a prdpria religiao que surgia.

O TITULO "RELIGIAO DO SANTO DAIME” SURGE APENAS COM OS SEGUIDORES DE SEBASTIAO
MOTA DE MELO, TAMBEM CONHECIDO COMO "PADRINHO SEBASTIAO” OU "VELHO MOTA”, APOS A
DECADA DE 80 E QUASE UMA DECADA E MEIA APOS A PASSAGEM DE MESTRE IRINEU,; MAS MESMO O
VELHO MOTA AFIRMAVA NAO SER UMA "RELIGIAO” E, SIM, UMA "DOUTRINA”, SEGUINDO O QUE
MESTRE IRINEU ENSINAVA.

A designacdo Daime indica uma invocagao ao “espirito” da bebida, a quem os fiéis
pedem para “dar” iluminacao, luz, saude, salvacdo, etc.

“INVOCACAO AO ESPIRITO DA BEBIDA” E INTERPRETACAO ANIMISTA DA AUTORA OU CONCEITO
PRESENTE NOS DEPOIMENTOS COLHIDOS POR ELA, MAS NUNCA FOI O ENSINAMENTO DE MESTRE
IRINEU NEM CONSTA NOS HINOS DA BASE DOUTRINARIA.

COMO EXEMPLO, DAS 37 VEZES EM QUE O VERBO “PECO"” SURGE NO HINARIO “O CRUZEIRO
UNIVERSAL”, DE MESTRE IRINEU, TODAS SAO DIRIGIDAS A VIRGEM MARIA, A DEUS PAI OU A JESUS
CRISTO, NESTA ORDEM DE TOTAL DE VEZES — E A NINGUEM MAIS!

Contudo, se 0 nome Santo Daime é apenas mais um termo para esta antiga
beberagem, por outro lado o culto daimista rompe com a antiga tradicao de uso do
cha, inaugurando uma nova forma de consumo da ayahuasca na sociedade do homem
branco. Na verdade, as transformacdes no modelo de consumo da ayahuasca, que
levaram, entre outras coisas, a organizacdo do culto daimista, sé podem ser
entendidas em funcdo de um quadro maior, no qual toda a antiga cultura rustica’
brasileira passava por profundas mudancas.

“ Mestre em Antropologia Social pela Universidade de Sao Paulo (USP).

! Luis Eduardo Luna arrola 42 termos referentes ao cip6 Banisteriopsis caapi em diversas regides e povos
do Alto Amazonas, segundo diferentes autores. Um dos mais disseminados é ayahuasca. Trata-se de um
termo quechua cuja etimologia é: Aya= persona, alma, espiritu muerto; Wasca= cuerda, enredadera,
parra, liana. Portanto, “liana dos espiritos”. In: América Indigena. Instituto Indigenista Interamericano,
vol. XLVI, jan/mar¢o de 1986.

? Antonio Candido empreende uma discussdo conceitual sobre os estudos de populaces camponesas
brasileiras. Ele diz que o termo rustico indica o que é, no Brasil, ““ 0 universo das culturas tradicionais do
homem do campo”, exprimindo um tipo social e cultural, e distinguindo-se, portanto, do termo rural, que
indicaria localizag&o. In: Os Parceiros do Rio Bonito: um estudo sobre o caipira paulista e a
transformacao dos seus modos de vida. Rio de Janeiro-RJ. Ed. José Olympio, 1964. P. 07.



NO TRECHO GRIFADO POR MIM, ACIMA, A AUTORA RETIRA DA DOUTRINA DAIMISTA TODA
CARACTERISTICA DE REVELAGAO SAGRADA, NUM PROCEDIMENTO REDUTOR HABITUAL DAS CIENCIAS
SOCIAIS QUANDO ELAS SE DEBRUCAM SOBRE OS FENOMENOS RELIGIOSOS, RAZAO PELA QUAL O
ANTROPOLOGO MIRCEA ELIADE, MUNDIALMENTE RECONHECIDO COMO PIONEIRO EM ANTROPOLOGIA
DAS RELIGIOES, JA ALERTAVA NO SEU "TRATADO DE HISTORIA DAS RELIGIOES”: "UM FENOMENO
RELIGIOSO SOMENTE SE REVELARA COMO TAL COM A CONDICAO DE SER APREENDIDO DENTRO DE
SUA PROPRIA MODALIDADE, ISTO E, DE SER ESTUDADO A ESCALA RELIGIOSA. QUERER DELIMITAR
ESTE FENOMENO PELA FISIOLOGIA, PELA PSICOLOGIA, PELA SOCIOLOGIA E PELA CIENCIA
ECONOMICA, PELA LINGUISTICA E PELA ARTE ETC., E TRAI-LO, E DEIXAR ESCAPAR PRECISAMENTE
AQUILO QUE NELE EXISTE DE UNICO E IRREDUTIVEL, OU SEJA, O SEU CARATER SAGRADO”.

Tentarei, brevemente, esclarecer como se processavam essas alteragoes e, em
particular, de que modo elas se concretizavam no meio amazonico, objetivando
contextualizar a emergéncia da religiao do Santo Daime.

Em primeiro lugar, o culto daimista € organizado no inicio da década de trinta, ou
seja, num momento em que se intensifica o processo de urbanizacdo no Brasil. E o
periodo em que o meio rural comegca a sofrer as conseqiiéncias desse processo de
forma mais acentuada. De fato, muitos estudos constatam o inicio de importantes
transformagﬁes sociais, econdmicas e culturais no mundo rural brasileiro a partir dos
anos trinta.

NAO PARECE HAVER RELACAO DIRETA ENTRE O PROCESSO DE URBANIZACAO NO ACRE E O INICIO
DA DOUTRINA DAIMISTA, POIS O INICIO DA REVELAGCAO A MESTRE IRINEU DEU-SE QUANDO ELE
AINDA VIVIA NA MATA, PRIMEIRO COMO SERINGUEIRO E DEPOIS COMO "SOLDADO DA BORRACHA”.
AO CHEGAR EM RIO BRANCO, EM MEADOS DA DECADA DE 20, JA HAVIA VIVENCIADO A INICIACAO
QUE INAUGURARA O PROCESSO REVELATORIO E TRAZIA SEU PRIMEIRO HINO RECEBIDO. "LUA
BRANCA”,

O QUE PASSOU A OCORRER, SIM, JA NA CAPITAL ACREANA, FOI A AGREGACAO DE PESSOAS A SUA
VOLTA, O QUE SEMPRE E FACILITADO POR ALGUM TIPO DE NUCLEO URBANO. ISSO, TODAVIA, NAO
PERMITE ASSOCIAR A REVELACAO DA DOUTRINA DAIMISTA, EM SI, AO PROCESSO LOCAL OU
REGIONAL DE URBANIZACAO.

Assim, verificam-se, em diversas regides agrarias, mudangas significativas nos
padrdes de conduta entre trabalhadores e patroes, nas bases dos contratos de
trabalho, nas redes de sociabilidade, no sistema moral e nas praticas religiosas que
fundamentavam a antiga sociedade rural brasileira. Comentarei, rapidamente, o teor
de algumas analises que discutem essas transformacoes.

NAO SE PODE DIZER QUE A DOUTRINA DAIMISTA FOI “"ORGANIZADA” NA DECADA DE 30, POIS SUA
REVELACAO E ORGANIZAGAO SE DERAM NO DECORRER DE QUATRO DECADAS SEGUIDAS, PASSO A
PASSO, DETALHE A DETALHE (BASTA VER QUE A FARDA USADA NA DECADA DE 40 ERA DIFERENTE DA
DE 30, E QUE A FARDA AZUL SO PASSOU A SR UTILIZADA EM 1972). DESTA FORMA, QUALQUER
ASSOCIACAO DIRETA ENTRE A ORGANIZAGCAO DA DOUTRINA E O ESTADO GERAL DE COISAS NO ACRE
NO PROCESSO DE COLONIZAGAO DA AMAZONIA OU NO INICIO DO PROCESSO BRASILEIRO DE
INDUSTRIALIZACAO E ESPECULAGAO INFUNDADA, COMO REITERADAMENTE SE ENCONTRA EM OUTROS
ESTUDIOSOS, TAMBEM,

Antonio Candido, por exemplo, no seu estudo sobre o municipio paulista de Bofete?,
discorre a respeito da desarticulacao da antiga economia caipira, mostrando que a
presenca de novos bens de consumo nessas areas altera o ritmo de trabalho e provoca
rupturas nas tradicionais redes de cooperacao e sociabilidade locais. Candido diz que a

3 Ver por exemplo: Maria Isaura Pereira de Queiroz. O Campesinato Brasileiro: ensaios sobre a
civilizagdo e grupos rusticos no Brasil. Petrépolis-RJ, Vozes/ Sdo Paulo-SP, EDUSP. 1973.
* Antonio Candido. Op. cit.



expansao do mercado capitalista forca o caipira a aumentar seu esforco fisico e
simultaneamente diminui a margem de tempo disponivel para atividades como
mutirdes e festas religiosas. A mudancga é importante, segundo Candido, porque essas
duas atividades eram elementos fundamentais no que se refere a organizacao das
relagbes produtivas.

Mutirdo e festas religiosas criavam um sistema de reciprocidade que ligava vizinhos
e, mesmo trabalhadores e patrdes, facilitando a atividade produtiva. Ao lado dessas
praticas, e com a mesma funcdo, encontrava-se o sistema de compadresco. Para
Antonio Candido, o mutirdo, as festas religiosas e o compadrio organizavam nao sé o
trabalho e a sociabilidade caipira como definiam as fronteiras dos bairros desse
universo.

Eduardo Galvao, num estudo da década de quarenta, sobre a comunidade
amazonica de Ita, também fala acerca da importancia de praticas como o mutirdo e
festas religiosas para a economia local®. Galvio descreve o cotidiano dos bairros
amazonicos daquele periodo, denominados “freguesias”. As “freguesias”, ou “sitios”,
podiam basear-se tanto na extracdo da borracha como numa producao agricola de
subsisténcia, existindo freguesias de seringueiros e de roceiros.

O dinheiro raramente era utilizado no interior das freguesias, e as trocas
econdmicas entre trabalhadores e entre estes e os patroes eram feitas em espécie,
sendo regidas por um codigo de valores fundado na nogao de divida moral. Galvao
analisa sobretudo as festas aos santos cristdos, enfatizando o carater integrador das
mesmas no que alude aos moradores das freguesias.

Varios trabalhos que se referem as transformagdes ocorridas em outras regides do pais
também vao se deter nas praticas cristas de devocdo aos santos. Assim, Harris, Maynard
Aratijo, Willems®, entre outros, procuram explicar porque, nos municipios estudados, essas
praticas pareciam estar se desarticulando.

A antropologa Alba Zaluar, baseando-se nas informacgdes colhidas pelos trés autores
mencionados — bem como naquelas fornecidas por E. Galvao — sustenta que as alteragoes
sofridas pelas praticas de devogao aos santos reportavam as mudancas nas relagdes entre
trabalhadores e patrdes.’

Os padroes de conduta e os papéis desses personagens eram expressos ritualmente
nas festas aos santos.

CABE RECORDAR QUE NADA DISSO, QUANTO A "FESTAS AOS SANTOS”, DETERMINOU O
PROCESSO DE REVELAGAO E ESTRUTURAGCAO DA DOUTRINA DAIMISTA, QUER EM SEUS PR[MéRD[OS,
QUER MAIS ADIANTE, SEGUNDO TODOS 0S QUE PARTICIPARAM DO COMECO DA HISTORIA.

As posigoes sociais de trabalhadores e patroes eram asseguradas conforme eles
assumiam, nessas festividades, as fun¢des que lhes eram atribuidas. Desse modo, ao
patrao cabia o papel de festeiro. Era ele quem deveria organizar a festa. Ele
representava o “provedor”, o “protetor”, o “padrinho”. Por outro lado, o trabalhador

SEduardo Galv&o. In: Santos e Visagens. S&o Paulo-SP. Cia Ed. Nacional, 1955.

® Alba Zaluar faz uma analise de varios estudos de “comunidades rurais”, realizados em diferentes regides
do Brasil. Zaluar se debruca sobre os trabalhos de Eduardo Galvao, Marvin Harris, Alceu Maynard
Araujo, Emilio Willems e Donald Pierson. Galvdo estuda um municipio amazénico da década de
quarenta. Harris, um municipio baiano, em 1956. O estudo de Araljo é de 1961, e se refere a uma cidade
chamada Piagabucu, localizada no baixo S&o Francisco. Emilio Willems e Donald Pierson analisam as
transformagdes ocorridas em dois municipios paulistas, Itaipava (61) e Cruz das Almas (66). In: Alba
Zaluar. Os Homens de Deus: um estudo dos santos e das festas no catolicismo popular. Rio de Janeiro-
RJ. Zahar.1973

" Alba Zaluar. Op. cit.



assumia o papel de “protegido”, de “apadrinhado”, expressando sua divida moral com
o patrao.

POR SUA VEZ, A ASSOCIAGAO PROPOSTA DE SUBMISSAO OU DE DIVIDA MORAL NAO OCORRIA COM
MESTRE IRINEU, NA MEDIDA EM QUE O USO DO TERMO PADRINHO E UTILIZADO ATE HOJE, NO ACRE,
EM RELACAO A QUALQUER LIDER RELIGIOSO E NAO POLITICO OU ECONOMICO.

Pautando-se nos estudos citados, Zaluar conclui que, em todas as regioes
analisadas, o antigo sistema de reciprocidade, baseado em cédigos de honra e troca de
favores era, gradualmente, substituido por outro, no qual predominava o célculo de
perdas e lucros em termos pecuniarios. As mudangas nas praticas de devocdo aos
santos remetiam a essa substituicao.

Mutirdao, Compadrio e Seringueiros: a organizacao da comunidade daimista

Pretendo discutir, neste artigo, até que ponto a organizacao do culto do Santo
Daime se relaciona com as transformacOes comentadas. Ao observarmos o processo
de constituicao deste grupo religioso, podemos notar a presenca de uma série de
elementos que remetem as transformag0es sociais e culturais do meio ristico
brasileiro. Assim, relatos que narram a respeito dos tempos pioneiros, de surgimento e
formacdo do culto, enfatizam que os primeiros daimistas viviam um periodo de
extremas dificuldades, indicando que eles passavam por um momento de adaptacao a
um novo contexto sdcio-econdmico.

O QUE NAO SE RELACIONA, ATE ONDE SE PERCEBE, A REVELACAO DA DOUTRINA EM SI E NEM
TAMPOUCO INDICA QUE A DOUTRINA DAIMISTA TENHA SURGIDO COMO UMA "RESPOSTA AS
DIFICULDADES DE VIDA” ENFRENTADAS POR ESTAS PESSOAS. UMA VEZ MAIS, E O VIES DO TIPO DE
ABORDAGEM QUE TENTA EXPLICAR O FENOMENO RELIGIOSO COMO DECORRENCIA DOS FENOMENOS
SOCIAIS, RETIRANDO-LHE O CARATER SAGRADO E NEGANDO-LHE O RECONHECIMENTO DE SUA
ORIGEM DIVINA.

Na verdade, originalmente, o grupo que formou o culto do Santo Daime era
composto, praticamente, de ex-seringueiros que, com o declinio da exploracado da
borracha, haviam deixado as areas extrativistas e passado a viver na cidade de Rio
Branco.

E VERDADE, COMO ALIAS BOA PARTE DA POPULAGAO ORIGINAL DO ACRE,

O prdprio fundador desta religido, Raimundo Irineu Serra, foi seringueiro por varios
anos, fato extremamente valorizado, alias, por seus seguidores. Cito a seguir um
trecho de uma entrevista que fornece informagdes sobre esse contexto original.

O Mestre Irineu foi seringueiro, como eu fui, como muitos desse povo, que hoje € o
povo do Daime. Naquele tempo o povo do Daime era um povo que conhecia a
seringa (...) E o Mestre ajudou esse povo se organizar, quando o negocio com
a seringa nao dava mais rendimento (...) Quando eu ouvi falar do Daime e do
Mestre Irineu, minha familia ja tava vivendo em Rio Branco, nds ndo trabalhava mais
com a seringa, trabalhava com a terra, nos tinha colénid®

De 1920 a 1940 a exploracao da borracha na Amazonia sofre um forte refluxo.
Varios seringais sao desativados e boa parte dos seringueiros opta por se deslocar para
0s centros urbanos mais préximos, em busca de novas ocupacoes. Os velhos
agrupamentos de vizinhanga, as freguesias, se esvaziam e se desestruturam. Os

8 Essse depoimento— como os demais que serdo citados ao longo desse artigo— foi colhido em 1994 na
comunidade daimista “Céu do Mapia”, localizada na floresta amazdnica, quando realizava minha
pesquisa de campo.



centros urbanos da regido, no entanto, ndo conseguem dar conta das necessidades
geradas com o aumento da populacdo. Nesse sentido, muitos autores que se
detiveram na analise da crise da economia da borracha, descrevem as condicoes
precérias apresentadas pelas cidades amazénicas do periodo®.

As analises mostram que justamente quando os seus servicos eram mais solicitados,
estas cidades ficavam privadas de seus recursos. Isto se dava porque a queda da
exportacao da borracha provocava o fim dos lucros resultantes dos impostos sobre a
atividade seringueira. Portanto, faltavam verbas que pudessem ser aplicadas em favor
da populacao que afluia aos centros urbanos. Esta também era a situacdo de Rio
Branco.

Assim, como no caso do depoimento citado, muitos daqueles que vieram a se tornar
0s primeiros daimistas, tinham abandonado a atividade seringueira e migrado para a
cidade de Rio Branco ainda nos anos vinte. Eles sofriam, entdo, as conseqiiéncias da
falta de infra-estrutura da capital acreana.

Muitos deles, quando ingressaram no culto do Santo Daime, eram pequenos colonos
agricolas. De fato, essa atividade, que foi coibida no auge do extrativismo gumifero,
passou a ser estimulada com o declinio do mesmo.

Dessa maneira, a partir da década de vinte, surgiram varias colonias agricolas na
periferia rural de Rio Branco. Contudo, os financiamentos para essas colonias eram
poucos e, na verdade, foram diminuindo cada vez mais.

Clodomir Monteiro, que é autor da primeira tese sobre a religido do Santo Daime,
comenta a este respeito.'? Ele diz que nos anos trinta esses pequenos colonos
comecam a ser ameagados pelo surgimento de novos investidores na regido. O avango
da frente agropecuaria cria mais dificuldades de crédito para os colonos, os quais
ficam, aos poucos, impossibilitados de produzir alimentos para o abastecimento da
cidade e, muitas vezes, para a sua propria subsisténcia.

Percebemos, desta forma, que quando surge a religido do Santo Daime, temos, em
Rio Branco, um contexto de mudancas embrionario e conflituoso. E nesse contexto que
antigas praticas rusticas, proprias de uma situagao anterior, vao ser resgatadas pelos
daimistas no movimento de organizacao do seu culto.

Gostaria de destacar aqui trés dessas praticas que, a meu ver, sao pecas
fundamentais na formagao da religiao do Santo Daime.

Trata-se do mutirdao, do compadrio e das festas aos santos cristaos.

COMO VEREMOS, NENHUMA DESTAS PRATICAS FOI ESSENCIAL, NEM SEQUER SECUNDARIA, NA
REVELACAO E ESTRUTURACAO DA DOUTRINA DAIMISTA, OCORRIDA ENTRE 1931 A 1971.

Como foi comentado anteriormente, os trés eram importantes mecanismos de
coesao dos bairros do tradicional meio rustico brasileiro, estabelecendo profundos
vinculos entre os seus habitantes. Quando o culto de Raimundo Irineu Serra comeca a
ser organizado em Rio Branco, essas praticas ja ndo tém a forca e o significado que
tinham no passado.

Porém, elas aparecem no discurso dos primeiros membros desse grupo religioso,

CABE RECORDAR AQUI QUE A AUTORA, NO TOCANTE A DEPOIMENTOS PESSOAIS E COMO ELA

% Ver por exemplo: Beatriz Petey. “ Aspectos da Economia Amazénica 4 Epoca da Depressio ( 1920-
1940).” In: Boletim Geogréfico, ano 31, no 229, 1972. pp. 124-125.

19 Clodomir Monteiro. “ A Questdo da Realidade Amazonica”. In: A Amazonia em Quest&o; Anais do 1V
Encontro Inter-Regional de Cientistas Sociais, Manaus, 1981.



MESMA INFORMA, SE BASEIA EXCLUSIVAMENTE NAQUELES COLHIDOS NO "CEU DO MAPIA” EM 1994.

PORTANTO, ENTREVISTA HOMENS E MULHERES QUE EM SUA ESMAGADORA MAIORIA NAO
PARTICIPARAM DO INICIO DA ESTRUTURACAO DA DOUTRINA DAIMISTA, SESSENTA ANOS ANTES, E JA
ESTAVAM SUBMETIDOS A MAIS DE UMA DECADA DE DESVIOS DOUTRINARIOS, OBEDIENTES AS
CONCEPCOES DO VELHO MOTA. A) A VIDA EM COMUNIDADE, B) A ASSOCIACAO ENTRE PRATICA DE
MUTIROES E DESENVOLVIMENTO ESPIRITUAL E C) O "CULTO AOS PADRINHOS”.

CERTAMENTE, TAL FATO ENVIESOU SEU TRABALHO.

e participam da histdria da sua organizacdao. No depoimento que exponho abaixo,
podemos notar alguns sinais da recorréncia as praticas do mutirao e do compadrio.

No comego era pouquinha gente (...) Algumas familias que moravam encostado ao
padrinho Irineu. Muitos ja conheciam ele. Moravam ali pertinho, tinham suas colonias.
O padrinho Irineu também, tinha I o rocado dele. Era tudo vizinho, compadre né,
tinham de se ajudar. O mestre foi reunindo todo esse povo, foi ensinando a
gente a se ajudar, a trabalhar junto a terra. Porque a gente tava numa
situacao que precisava se ajudar mesmo. O trabalho foi ficando mais
organizado. Quando era época de colheita ou de derrubada, o padrinho Irineu
Jjuntava todo mundo e, cada dia, a gente ia trabalhar nas terras de um. Foi assim que
comecou a comunidade, a irmandade do Santo Daime, com os vizinhos
trabalhando junto, cada um ajudando seu irmao (...)

Deste modo, ao menos inicialmente, a organizacdao do novo culto chega a aparecer,
para os proprios adeptos, como um resultado do aprofundamento das relagdes
materiais entre o “padrinho” Irineu e seus vizinhos.

NAO SE PODE AFIRMAR QUE "0 CULTO CHEGA A APARECER COMO UM RESULTADO... ", AO QUE SE
DEPREENDE, AMBOS 0OS FENOMENOS APENAS COEXISTIRAM NO TEMPO E NO ESPACO: A REVELAGCAO E
ESTRUTURACAO DA DOUTRINA E A EXISTENCIA DE RELACOES ESTREITAS DE CONVIVIO PESSOAL E
PRODUTIVO, ATE HOJE AINDA PREDOMINANTES EM UMA CULTURA FORTEMENTE INFLUENCIADA PELAS
PRATICAS USUAIS DE COMPADRIO.

Este aprofundamento se dava em funcao do conjunto de transformacoes ja
mencionado. Assim, por exemplo, nos anos quarenta, durante o auge dos grandes
investimentos pecuarios, a recém formada comunidade daimista é levada a se mudar
do bairro onde estava situada.

A mudanca ocorre porque as colonias daquele local foram vendidas ao governo do
Acre, com a finalidade de transformar a area em regiao de gado.

NAO HA ESTE REGISTRO HISTORICO EM NENHUM OUTRO TRABALHO ACADEMICO NEM EM
DEPOIMENTO ALGUM DOS MAIS ANTIGOS (TRECHO GRIFADO POR MIM, ACIMA), MENOS AINDA
REFERENCIA A ALGUM TIPO DE COMUNIDADE.

AO CONTRARIO, SEGUNDO TODOS OS DEPOIMENTOS EXISTENTES, NO INICIO DOS ANOS 40
MESTRE IRINEU VIVIA EM UM BAIRRO HOJE CHAMADO VILA IVONETE E, DE LA, TRANSFERIU-SE EM
MEADOS DA DECADA PARA O SERINGAL "ESPALHADO”, MAIS TARDE DENOMINADO “"ALTO SANTO”,
COLONIA CUSTODIO FREIRE E, HOJE, VILA IRINEU SERRA, IMENSA AREA DE TERRA A ELE DOADA PELO
ENTAO INTERVENTOR DO ACRE.

O fundador do Santo Daime, Raimundo Irineu Serra — o0 "mestre” ou “padrinho”
Irineu, para seus seguidores —, através de contatos com um senador do Estado do
Acre, adquiriu um terreno numa area mais periférica de Rio Branco, denominada
Col6nia Custddio Freire.

PORQUE MESTRE IRINEU RECEBEU GRATUITAMENTE DO ENTAO SENADOR E INTERVENTOR DO
ACRE, MAJOR GUIOMARD, TERRAS PROVINDAS DO ESTOQUE DE AREAS DEVOLUTAS DO TERRITORIO



DO ACRE.

E neste local que se estabelece e se organiza, propriamente, a comunidade daimista
em termos materiais.

NUNCA HOUVE TAL "COMUNIDADE DAIMISTA EM TERMOS MATERIAIS”, COMO POSTULA A AUTORA.
ISTO SURGE APENAS NAS VERSOES DE CEFLURISTAS, COMO A LEGITIMAR A PROPOSTA DE
"COMUNIDADE” DEFENDIDA POR SEBASTIAO MOTA DE MELO NOS FINAIS DA DECADA DE 70. MESTRE
IRINEU CEDEU ESPACO, SIM, PARA IRMAOS E IRMAS QUE QUISESSEM ALI MORAR, MAS SEM
TRANSFERIR PROPRIEDADE E SEM HAVER NENHUMA PROPOSTA COMUNITARIA. MUITOS MANTIVERAM
SEU EMPREGO NA CIDADE, COMO FUNCIONARIOS PUBLICOS, E VARIOS OUTROS VINHAM DE OUTROS
BAIRROS PARA OS SERVICOS ESPIRITUAIS, COMO O PROPRIO SEBASTIAO MOTA, A PARTIR DE 1965.

Além da presenca do mutirdo entre os membros do culto do Santo Daime,

NA EXATA MEDIDA EM QUE O TRABALHO DE MUTIRAO E AUXILIO MUTUO UNIVERSALMENTE
ENCONTRADO E NAO ERA, ALIL, NENHUM PRESSUPOSTO DOUTRINARIO, AO MENOS NO TEMPO EM QUE
MESTRE IRINEU ESTAVA NO MUNDO, COMO PASSOU A SER APOS O VELHO MOTA, EM SUA PROPOSTA
COMUNITARIA UTOPICA A PARTIR DOS FINAIS DA DECADA DE 70.

percebemos que Raimundo Irineu Serra recebe a designacao de “padrinho”.. A este
respeito, Maria Isaura Pereira de Queiroz lembra que, no mundo rustico tradicional,
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agentes como “penitentes”, “beatos”, “milagreiros” ou “santos” eram, muitas vezes,

tidos como "padrinhos da populagdo desamparada”’.

COM A IMPORTANTE DIFERENCA DE QUE O HABITO DE INTITULAR MESTRE IRINEU DE "PADRINHO”
SEMPRE FOI ALGO ESPONTANEO E NUNCA REFORCADO INSTITUCIONALMENTE, COMO PASSOU A
OCORRER SOB A ORIENTAGAO DO VELHO MOTA E, MAIS NOTADAMENTE AINDA, DE SEUS
SEGUIDORES.

Podemos dizer que o mestre Irineu possuia um pouco das caracteristicas de todos
estes agentes. Como os “penitentes” e “beatos” ele sabia, melhor que outros, oragoes,
rezas catolicas, compensando a auséncia de representantes oficiais da Igreja naquela
regiao.

ESTE MODO DE RELACIONAMENTO COM MESTRE IRINEU OCORRIA, MAS SUPERAVA EM MUITO “A
AUSENCIA DE REPRESENTANTES OFICIAIS DA IGREJA CATOLICA”, JA QUE TAL FENOMENO HUMANO SE
VERIFICA MESMO QUANDO A SOCIEDADE LOCAL CONTA COM PADRES E DEMAIS MEMBROS DO CLERO
— O QUE COSTUMA GERAR, INCLUSIVE, CONFLITOS DE INTERESSES E ORIENTACOES COM A IGREJA
QUE ALI ESTEJA INSTITUCIONALIZADA.

Freglientemente os daimistas referem-se ao mestre Irineu como um “homem
santo”, e a imagem de benfeitor e protetor &, invariavelmente, associada a sua pessoa.
Para muitos daimistas, o mestre chega a ser considerado um “pai”, que conduz seus
filhos (ou afilhadados) no decorrer de suas vidas. Assim, ele orientava, aconselhava,
determinando até alguns casamentos dos membros de seu culto.

NAO HA DEPOIMENTOS DOS MAIS ANTIGOS AINDA VIVOS QUE ATESTEM QUE MESTRE IRINEU
"DETERMINAVA” ASPECTOS PESSOAIS DA VIDA DE ALGUM IRMAO OU IRMA, ELE PODERIA
ACONSELHAR, SE TANTO, MAS A ACEITACAO DO CONSELHO FICAVA POR CONTA DO IRMAO OU IRMA.

Como resume uma antiga adepta, num depoimento exposto na Revista do
Centenario do Mestre Irineu,

L& na Colénia Custddio Freire, o mestre era juiz, advogado, conselheiro, tudo™

! Maria Isaura Pereira de Queiroz. Cultura, Sociedade Rural, Sociedade Urbana no Brasil. Sdo Paulo-
SP, EDUSP, 1978, p. 138.
12 Revista do Centenario do Mestre Raimundo Irineu Serra, Rio de Janeiro-RJ, Ed Beija Flor, dez/1992,



Porém, seria possivel objetar que, neste caso, teriamos apenas um padrinho para
muitos afilhados, desaparecendo a vasta rede de compadres e comadres tipica do
antigo mundo rural.

EM MOMENTO ALGUM DESAPARECEU, ATE HOJE, A PRATICA LOCAL DE COMPADRIO. ALEM DISSO,
O "PADRINHO” DE QUE SE FALA NO CASO DE UM GUIA ESPIRITUAL OU CONSELHEIRO NADA TEM A
VER COM O "PADRINHO” DE QUE SE FALA POR BATISMO — E AMBOS COEXISTEM.

Mas, na verdade, é preciso dizer que, muitos dos membros do Santo Daime
ingressaram no novo culto através de compadres que ja o haviam feito.

COMO ATE HOJE OCORRE, A MEDIDA QUE DAIMISTAS INDICAM SUA ESCOLHA ESPIRITUAL PARA
PARENTES, AMIGOS OU CONHECIDOS.

Por outro lado, observei durante a minha pesquisa de campo, que também era
comum o compadre “de fogueira” — e nao sé o de batismo cristdo —, aludindo a
pratica, extremamente disseminada na regidao, de tornar-se compadre de alguém ao
pular a fogueira no dia de Sao Jodo.

TAL TRADICAO POPULAR E FREQUENTE EM INUMERAS REGIOES BRASILEIRAS MAS COSTUMA SE
INSCREVER MAIS NO CENARIO POPULAR DE AMIZADE E COMPANHEIRISMO DO QUE NO CENARIO
RELIGIOSO OU DE RECONHECIMENTO DE CAPACIDADE, NO “"PADRINHO”, DE ACONSELHAMENTO.

Parece existir entre esses compadres, de batismo ou de fogueira, uma solidariedade
maior. Nao se trata de um elo puramente formal, “folcldrico”, simples resquicio do
passado, mas de uma relagao viva, atuante no presente que, em certos momentos,
ultrapassa lagos mais gerais, como os de “irmaos” ou de membros de uma mesma
religido.

Mas, isto ndo significa que o compadrio assume, entre os adeptos do Santo Daime,
a mesma importancia que outrora teve entre os moradores dos velhos bairros do
mundo rural amazonico.

REALMENTE, ENTRE OS DAIMISTAS PARECE NUNCA TER HAVIDO TAL IMPORTANCIA.

Na realidade, pode-se dizer que o aprofundamento das relacdes familiares, através
do casamento, adquire maior importancia do que o compadrio na organizacao dos
vinculos entre estes religiosos. Assim, é por meio da unido entre os membros das
primeiras familias que acompanharam o mestre Irineu no processo de formacado do
novo culto que a comunidade daimista vai se constituindo.

ISTO E VERDADE APENAS NA MEDIDA QUE A IRMANDADE QUE SE AGLUTINOU EM TORNO DE
MESTRE IRINEU CARREGAVA OU ESTRUTURAVA LACOS DE PARENTESCO PELA PROXIMIDADE
GEOGRAFICA DE MORADIAS, PELA IDENTIDADE DE CRENCAS E PROPOSITOS OU PELA CONVIVENCIA
AFETIVA ESTREITA QUE OS SERVICOS ESPIRITUAIS PROPICIAVAM.

TAL FATO, TODAVIA, NAO PARECE TER TIDO IMPORTANCIA ALGUMA NA REVELACAO DA DOUTRINA
DAIMISTA, NA ESTRUTURACAO DE SUA ARQUITETURA RITUALISTICA E NA COMPOSICAO DA PRIMEIRA
"IRMANDADE": BASTA VER QUE A PRINCIPAL AUXILIAR DO MESTRE, DONA PERCILIA, ASSIM COMO OS
QUATRO "FALECIDOS”, "DONOS” DOS PRINCIPAIS HINARIOS DA BASE DOUTRINARIA (APOS "O
CRUZEIRO UNIVERSAL”, "DO” MESTRE IRINEU), NAO TINHAM ENTRE SI OU COM O MESTRE IRINEU

ELO ALGUM DE PARENTESCO CARNAL.

Neste ponto seria interessante comparar o caso do Santo Daime com o estudo
realizado por Antonio Candido sobre os sitiantes de Bofete. O estudo de Candido, que
abarca o periodo de 48 a 54, pretende explicar a desarticulagdo da antiga economia
caipira. Segundo Antonio Candido, a transformacao dos sitiantes em parceiros levava

p. 08.
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também a uma mudanca na antiga estrutura dos agrupamentos de vizinhanca. Nas
novas fazendas, onde passavam a viver os parceiros (ex-sitiantes), os vinculos de
familia se sobrepunham a lagos mais inclusivos, como o compadrio e a solidariedade
de bairro, os quais foram privilegiados no passado.

Deste modo, os novos agrupamentos de vizinhanga das fazendas definiam sua
estrutura, em grande parte, por meio dos lacos familiares. Praticas tradicionais de
auxilio mituo, como o mutirdo, eram reativadas pelos parceiros, mas em funcao dos
“blocos familiares” e ndo mais a partir das afinidades culturais e sociais dos moradores
de um mesmo bairro.

Candido conclui que s6 € possivel preservar os comportamentos tradicionais
conforme eles se redefinem. E exatamente este movimento duplo de preservagao e
redefinicdo das antigas tradicdes que assegura ao grupo condicdes de existéncia,
permitindo aos seus membros definir uma atitude em face da situacdo de mudanca®>.

Nesse sentido, os fatores de preservacao — quando se compreende o seu poder de
retraduzir as praticas tradicionais — poderiam atenuar os efeitos desorganizadores das
transformacdes sdcio-econdmicas.

Creio que, no caso do Santo Daime, o resgate de antigas tradicdes também aponta
para este movimento de organizacao de um determinado grupo social e cultural frente
a um conjunto de mudangas.

COMO VEREMOS, NAO HOUVE "RESGATE DE ANTIGAS TRADICOES” NEM A REVELACAO DA
DOUTRINA FOI UMA RESPOSTA SOCIAL A "UM CONJUNTO DE MUDANCAS”.

Como vimos, o mutirdo, por exemplo, é recuperado e utilizado para a organizagao
material do grupo.

O MUTIRAO OCORRIA POR ORIENTACAO DO MEMBRO DO GRUPO MAIS BEM PREPARADO PARA
INCITAR SOLIDARIEDADE, NO CASO, MESTRE IRINEU, SEM QUE FOSSE "UTILIZADO” COMO SUPORTE
PARA A ACAO REVELATORIA OU PARA A ORGANIZACAO MATERIAL DO GRUPO DE SERVICOS
ESPIRITUAIS (EXCETO NO TOCANTE AOS PROCEDIMENTOS DE FEITIO, QUANDO O TRABALHO EM
ADJUNTORIO E INEVITAVEL, PELA COMPLEXIDADE E DIMENSAO DAS TAREFAS).

Mas, embora alguns dos padroes tradicionais de sociabilidade e cooperagao se
revelem entre os primeiros daimistas, eles se apresentam modificados, ou melhor, sao
reinterpretados no seio deste grupo religioso.

A AFIRMACAO, EMBORA TAXATIVA, NAO SE SUSTENTA, AO MENOS NO QUE SE REFERE AOS
DAIMISTAS DO INICIO DA REVELACAO/ESTRUTURACAO DA DOUTRINA.

Como no caso dos parceiros de Antonio Candido, praticas rusticas tradicionais se
ajustam a um novo contexto. Nao ha mais a estrutura da freguesia, que condicionava
0 convivio entre pessoas que possuiam uma mesma ocupacao, isto €, seringueiros ou
roceiros. O espaco habitado por aqueles que organizam a religido do Santo Daime é
outro. A estrutura fechada dos antigos agrupamentos de vizinhanga foi superada, e os
novos bairros — ja nas cidades — se abrem, abrigando muito mais diversidade sécio-
cultural do que no passado.

Assim, se o mutirdo e as relagdes entre compadres sao recorrentes entre os
primeiros membros do culto do Santo Daime, observamos que eles sdao também
recortados por lacos familiares. Esta é uma diferenca importante no que se refere ao
cotidiano dos antigos bairros amazonicos, quando praticas de auxilio mituo e de
sociabilidade permitiam a criacao de vinculos mais amplos, superando os limites da

3 Antonio Candido. Op. cit, p162.
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unidade familiar.

Exatamente porque na periferia da cidade de Rio Branco dos anos trinta, onde se
situavam os daimistas, a proximidade social e cultural entre as pessoas tende a ser
menor do que nas antigas freguesias, os lagos familiares ganham mais importancia,
destacando-se ao lado de antigas praticas como o mutirdo e o compadrio no momento
de organizacao da comunidade daimista.

A Devocdo aos Santos: formagao do calendario ritual daimista

A devocao aos santos cristaos €, como ja disse, outra pratica tradicional recuperada
pelos membros do Santo Daime.

ISSO NAO SE DEU, EMBORA POSTERIORMENTE O CULTO DEVOCIONAL A SANTOS TENHA SIDO
RECOBRADO E INCENTIVADO PELOS SEGUIDORES DO VELHO MOTA, EM SUAS PRATICAS DE "MESCLA”
DA DOUTRINA DAIMISTA COM O CATOLICISMO POPULAR. SANTA BA/RBARA, SAO MIGUEL ETC.

EM TODOS 0S HINOS DA BASE DOUTRINARIA, ALEM DAS PESSOAS DA TRINDADE E DE MARIA
SANTISSIMA, MENCIONA-SE APENAS SAO JOAO E SAO JOSE, POR SUA VINCULACAO DIRETA COM A
ENCARNACAO DO VERBO, E DONA MARIA DAMIAO MENCIONA SAO SEBASTIAO EM UM HINO SO, SEM
HAVER SERVICO ESPIRITUAL ALGUM DE LOUVOR A OUTROS SANTOS ALEM DE SAO JOSE E SAO JOAO,
SENDO IMPORTANTE REGISTRAR QUE O RITUAL EM LOUVOR A SAO JOSE PASSOU A EXISTIR APENAS
EM MEADOS DA DECADA DE 50, POR SOLICITACAO PESSOAL DE UM SEGUIDOR, FRANCISCO
GRANJEIRO, ACEITA POR MESTRE IRINEU,

Alids, acredito que, das trés tradicOes, ela é justamente a que atua com mais
intensidade no tocante a elaboracdo dos conteldos da doutrina religiosa criada pelo
mestre Irineu.

COMO SE PODE VER NO "0 MENSAGEIRO”, A EXEGESE DO CONTEUDO DOS HINOS DA BASE
DOUTRINARIA NAO DEPENDE DO ESTUDO DE SANTOS NEM DO LOUVOR A ELES, O QUE FEZ DA
DOUTRINA DAIMISTA UMA MANIFESTACAO BEM DISTANTE DO CATOLICISMO POPULAR.

Nesse sentido, procurarei mostrar que a constituicao do conjunto ritual daimista se
faz a partir das antigas festas aos santos cristaos, as quais foram presenca constante
no meio rustico, nas mais diversas regides do pais.

As ligacOes entre festas cristds, mutirdo e compadrio sempre foram estreitas na
cultura rustica. Como foi colocado no inicio desse artigo, Maria Isaura e Antonio
Candido, por exemplo, entendem que as trés praticas funcionavam como mecanismos
de integracao dos moradores do bairro ou povoado rural. Para Alba Zaluar, a
proximidade entre essas praticas fazia com que o declinio de uma condicionasse o da
outra. Segundo ela, é por isso que, onde o mutirdo desapareceu, desapareceram
também os antigos festejos dos santos.™

Partindo desta perspectiva poderiamos, portanto, afirmar exatamente o inverso, ou
seja, que quando ha indicios de uma recuperagdo — mesmo que parcial — de
tradicdes como o mutirdo e o compadrio, existe também possibilidade da persisténcia
dos festejos dos santos.

A ANALOGIA ESTABELECIDA NAO E PERFET TA, SENDO EM VERDADE FORCADA, POIS O MUTIRAO
PODE SER RECOBRADO QUANDO AS NECESSIDADES DE SOBREVIVENCIA MATERIAL O TORNAM UM
RECURSO UTIL E NECESSARIO, INDEPENDENTEMENTE DE HAVER OU NAO ASPECTOS RELIGIOSOS
ENVOLVIDOS.

De fato, o grupo religioso daimista incorpora tanto praticas como o mutirdo e o
compadrio, quanto elementos da antiga devocao aos santos.

4 Alba Zaluar. Op. cit, p.52, 1983.
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PROVAVELMENTE A AUTORA SE REFERE AO OBSERVADO NO "CEU DO MAPIA”, SEM CONTUDO
FRISAR A DISTINCAO ENTRE O OBSERVADO EM SUA PESQUISA E O QUE OCORREU NO PROCESSO
ORIGINAL DE REVELACAO E ESTRUTURACAO DA DOUTRINA DAIMISTA.

SERIA MELHOR COLOCADO AFIRMAR QUE "A POPULACAO NO SEIO DA QUAL A DOUTRINA DAIMISTA
SE REVELOU PRATICAVA O COMPADRIO, COMO HABITO POPULAR DE ESTRU TURACAO SOCIAL, EMBORA
ISTO NAO CARACTERIZASSE A DOUTRINA DAIMISTA”.

As festividades que acompanhavam essa devogao parecem ser o ponto de partida
para a elaboracao do calepdério ritual e da forma assumida pelas cerimonias da
religido do Santo Daime. E isso que podemos perceber nos fatos colocados no
depoimento que se segue.

Bom, antes de ter o hinario, de ter o bailado, a gente jd fazia as nossas
concentragoes, sentado, sem danga, com o Daime (...) Alguém podia querer tomar
Daime no dia de um santo. Entao, a gente se reunia e tomava o Daime. O
mestre era muito devoto, quer dizer, cada um tinha as suas devocoes, as
suas preferéncias por esse ou aquele santo (...) A, quando entrou o bailado, os
hindrios, os festivais, como nds chamamos, entdo muitos dagueles dias em que a
gente ja se reunia entraram na escala, passaram a fazer parte do nosso festival. O
primeiro hindrio foi no dia de Sao Jodo, na casa de Maria Damiado, porque ela
gostava de comemorar esse santo.

Percebemos, entdo, que, ao menos em parte, o estabelecimento das datas rituais
daimistas teve como base a tradicdo das festas aos santos.

O QUE SE PERCEBE, ISTO SIM, E QUE AQUELES QUE JA SE CONGREGAVAM EM TORNO DE MESTRE
IRINEU CARREGAVAM O HABITO DE SE DEVOTAR AOS SANTOS E BUSCAVAM ASSOCIAR ESTA DEVOCAO
A UTILIZACAO DE DAIME EM SERVICOS DE DESENVOLVIMENTO ESPIRITUAL.

O QUE E BEM DIFERENTE DE AFIRMAR QUE A DOUTRINA DAIMISTA SE ESTRUTUROU EM CIMA DE
TAIS HABITOS — UMA VEZ MAIS RETIRANDO-LHE O CARATER SAGRADO E TORNANDO-A PRODUTO DA
ACAO SOCIAL HUMANA.

O uso do termo “festival” aponta para a relagao do culto do Santo Daime com as
antigas festividades aos santos cristaos, ja que elas eram assim designadas.

ISSO E POSSIVEL.

Um outro ponto que nos permite tracar essa relacao é o carater de “baile” que os
rituais do Santo Daime possuem.

TAMBEM E POSSIVEL ESTA ORIGEM DA DENOMINAGCAO.

Com efeito, os “trabalhos” ditos “oficiais” sdo aqueles denominados “bailados” ou
“de hinario”, quando todos os adeptos se reinem para entoar e bailar hinos>.

AS CONCENTRACOES, ESPECIALMENTE QUANDO PASSARAM A TER DATA CERTA (15 E 30) PARA
SUA REALIZACAO, ERAM TAMBEM SERVICOS “OFICIAIS”. ALIAS, SAO OS UNICOS SERVICOS NOS QUAIS
E LIDO O "DECRETO DE SERVICO”, COMO QUE EVIDENCIANDO SUA IMPORTANCIA RITUALISTICA.

ENTRE OS SEGUIDORES DO VELHO MOTA E QUE, GRADATIVAMENTE, PELA ENFASE DADA AOS
"TRABALHOS DE ESTRELA” ESTABELECIDOS POR ELE E O GRANDE NUMERO DE "TRABALHOS
BAILADOS”, NO DECORRER DO ANO, E QUE AS CONCENTRACOES GRADATIVAMENTE FORAM
PERDENDO SEU CARATER EFETIVAMENTE TRANSFORMADOR, NO SENTIDO DE "REFORMA INTIMA”

1> 0s hinos expressam o contato do daimista com a realidade sagrada, séo revelagdes divinas manifestadas
em forma musical. Os principais rituais desta religido consistem no canto e no bailado de hinérios (isto é,
um conjunto de hinos) “recebidos” pelos daimistas Em principio, qualquer adepto pode “receber” um
hino. Mas, em geral, os hinarios mais valorizados e cantados em rituais oficiais sdo aqueles dos grandes
mestres e lideres desta religido. O hinario mais importante é justamente o de mestre Irineu.
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PESSOAL E, POR IS0, DE SERVICO “OFICIAL”.

Os primeiros adeptos do culto do mestre Irineu pareciam valorizar bastante o
aspecto festivo de suas cerimonias. Esta valorizacdo sugere um vinculo evidente entre
os rituais do Santo Daime e a antiga devogao aos santos. Pois, a tradicdo do
catolicismo popular era marcada, justamente, por um forte carater festivo. No proximo
relato a importancia deste elemento festivo no ritual daimista é clara.

O FATO DE QUE OS SEGUIDORES DE MESTRE IRINEU VALORIZASSEM O ASPECTO FESTIVO DE SUAS
CERIMONIAS NAO IMPLICA QUE TENHA HAVIDO UM "VINCULO EVIDENTE ENTRE OS RITUAIS DA
DOUTRINA E A ANTIGA DEVOCAO AOS SANTOS”: APENAS INDICA A GRANDE IMPORTANCIA DE CANTAR
E CELEBRAR EM LOUVOR A DEUS, ALGO QUE ATE MESMO ATUALMENTE SE DESTACA NOS CULTOS
EVANGELICOS E NA VERTENTE CARISMATICA DA IGREJA CATOLICA E TINHA SE PERDIDO NOS RITUAIS
TRADICIONAIS DAS IGREJAS CATOLICAS E PROTESTANTES.

COM ISSO, A AUTORA HIPERVALORIZA O ASPECTO DE FESTIVIDADE, ESQUECENDO QUE OS HINOS
DA BASE DOUTRINARIA ENSINAM QUE O SERVICO A DEUS E COM ALEGRIA — "DOM DO ESPIRITO
SANTO”, COMO SE DIRIA EM UMA VERTENTE TEOLOGICA CRISTA —, ASPECTO RETOMADO PELOS
EVANGELICOS E CARISMATICOS DESDE OS FINAIS DO SECULO PASSADO.

A nossa Igreja, com o nosso bailado e tudo, é a mesma que a outra Igreja,
a catolica. E uma religido so, né. Agora, a gente toma Daime, baila e canta hino (...)
Mas, o baile no dia do santo sempre teve, é antigo. Papai era devoto e ia
muito, ele contava. Depois é que parou de ter. Deixou de ser costume. Bom, o
mandamento de I3, da Igreja, € o mesmo que aqui. Eu sinto assim que é uma
coisa so. S0 o que muda € o ritmo do trabalho, gue é diferente do nosso. Os
hinos da Igreja Catodlica sao diferentes dos nossos, porque nao tem ritmo,
nao tem baile, ndo tem nada, né ? Sim, nos dancamos. Porque a danca nao é
pecado. Pode até ser que alguns achem que é, né. Nio sei, a Igreja ndo gosta
muito, né? Mas, nos ndo dangcamos com maldade (...) Pra nos a danca é coisa de
Deus. O nosso bailado é sagrado.

Salta aos olhos o fato de que inicialmente o entrevistado aproxima a Igreja Catdlica
da doutrina do Santo Daime, afirmando que a distingdao entre ambas revela-se apenas
na aparéncia, isto €, nas formas rituais.

Entretanto, num segundo momento, essa diferenca de superficie transforma-se
numa oposicao de profundidade. Pois, o entrevistado chega a conclusdo de que a
Igreja Catolica “ndo tem nada” exatamente porque nao possui “baile” e “ritmo”.

Isto indica que os membros do culto do Santo Daime estavam profundamente
ligados a uma religiosidade que nao separava a festa e o sagrado.

E VERDADE, JA QUE DEUS E TAMBEM ALEGRIA, FELICIDADE E BEM-ESTAR.
O destaque fornecido a danca é caracteristico da religiosidade popular.

AO CONTRARIO, CANTAR E DANCAR EM SERVICOS ESPIRITUAILS E PRATICA QUE PERPASSA TODAS
AS FORMAS CONHECIDAS DE RELIGIOSIDADE, UMAS MAIS, OUTRAS MENOS, QUER NO OCIDENTE,
QUER NO ORIENTE. DESTA FORMA, NAO E "CARACTERISTICO DA RELIGIOSIDADE POPULAR ",

COMO EXEMPLO, CITO O SALMO 150: 3-6 — “ LOUVAI-O COM TOQUES DE TROMPA, LOUVAI-O
COM HARPA E CITARA, LOUVAI-O COM TAMBOR E DANCA, LOUVAI-O COM CORDAS E FLAUTAS,
LOUVAI-O COM CIMBALOS SONOROS, LOUVAI-O COM OS CIMBALOS DA OVAGAO. QUE TUDO QUE
RESPIRA LOUVE O SENHOR! ALELUIAT',

Nesta, dancar € um meio de estabelecer comunicacao com os seres espirituais.

NAO SOMENTE "NESTA” (A RELIGIOSIDADE POPULAR). O GIRO SUFI OU AS DANGAS RITUAIS
HINDUISTAS, BEM COMO O QUARUP DO ALTO XINGU, TEM A MESMA FUNGAO RELIGIOSA.
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Maria Isaura e Antonio Candido atestaram a importancia dessa pratica na antiga
cultura rustica e, embora tenham visualizado a sua decadéncia, verificaram a sua
presenca ainda em meados desse século. Eduardo Galvao a estudou em plena regiao
amazonica'®. Em todas essas situacdes, os entes divinos sdo homenageados através do
canto e da danga e, ao mesmo tempo, por meio dessas praticas, recebe-se a bencao
divina.

IDEM,

Este ponto pode ser melhor entendido ao considerarmos a complexidade do
momento em que o culto do Santo Daime esta sendo organizado. Assim, apesar de
varios autores estabelecerem que nos anos trinta as praticas catdlicas populares
comecam a sofrer alteragdes mais profundas, todos eles acabam por mostrar que as
mudancas acontecem de uma forma gradual e, de modo algum, sem resisténcia.'’

Maria Isaura Pereira de Queiroz constata a ocorréncia desta resisténcia,
mencionando o surgimento de formas religiosas intermediarias entre um catolicismo
ortodoxo, obediente aos representantes oficiais da Igreja, € um outro, que denomina
rustico, o qual estaria mais ligado aos “beatos”, as mazelas da vida mundana,
possuindo um cunho bastante Itdico. Maria Isaura diz, inclusive, que mesmo a
passagem do meio rural para o urbano, ndo destrdi violentamente o catolicismo rustico
e as atitudes fundamentais de seus fiéis (...) mas antes da lugar a formas de
adaptacdo em que estas atitudes se aliam, em maior ou menor grau, as atitudes
fundamentais do catolicismo ristico .8

Contudo, a transformacao do catolicismo popular, a partir de um determinado
momento da histdria brasileira, nao deixa de ser um fato, conforme muitos estudiosos
demonstram. A prépria Maria Isaura sustenta que a disseminacao de um estilo de vida
urbano no pais faz com que essas antigas praticas se limitem, cada vez mais, as zonas
rurais, sobretudo as mais afastadas.

As mudangas ocorreriam principalmente no sentido de enfatizar uma religiosidade
baseada na idéia de redencdo da alma e na submissao a autoridade do clero.
Simultaneamente, as formas religiosas que possuiam um significado mais pratico,
ligado as questdes da vida profana, bem como as reunides festivas, eram
desestimuladas.

Apesar dos problemas desta perspectiva, que pode culminar na restricao da
religiosidade popular a um utilitarismo, é certo que o reforco do catolicismo ortodoxo
se deu também por meio da dessacralizacdo das cerimOnias que envolviam dancas,
bailes, enfim, festas.

Mas, a meu ver, seria importante tentar entender melhor as reagoes ao
estabelecimento desse catolicismo oficial que combate os aspectos festivos presentes
nas antigas praticas populares. A analise de Alba Zaluar, por exemplo, acaba

16 Outros autores, em trabalhos mais recentes, constataram a sua persisténcia, mesmo nos dias de hoje, em
areas extremamente afetadas pelo processo de urbanizagdo. Este é o caso, por exemplo, do Ciclo de
Santos Reis e da Fungdo de Sdo Gongalo, estudados em Minas Gerais e Sdo Paulo pelo antropélogo
Carlos Rodrigues Brandao. Ver: Carlos Rodrigues Brand&o. In: Sacerdotes de Viola: rituais religiosos do
catolicismo popular em Sao Paulo e em Minas Gerais.. Petrépolis-RJ. Vozes. 1981.

17\er por exemplo: Eduardo Galvao. Op. cit, pp. 63 e 72; ou Maria Isaura P. de Queiroz. Cultura,
Sociedade Rural, Sociedade Urbana no Brasil. Sdo Paulo-SP. EDUSP, p. 142, 1978. Galvao narra varios
casos de desentendimentos entre 0s novos parocos e a comunidade local. Segundo ele, o padre que pela
primeira vez tentou expulsar os folides( grupo de devotos encarregado do cortejo do santo, que animava
essas festividades com musica) da igreja, impedindo que eles tocassem na mesma, levou uma surra de
pau.

8 M. 1. Pereira de Queiroz. Cultura, Sociedade Rural, Sociedade Urbana no Brasil. Idem, p.142, 1978.
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apontando para o desaparecimento completo daquelas praticas.

TANTO QUE, NOS FINAIS DO SECULO PASSADO, A PROPRIA IGREJA CATOLICA PASSA A AUTORIZAR
E ATE MESMO A INCENTIVAR O MOVIMENTO CARISMATICO, QUE RECUPERA A DIMENSAO DA DANCA E
DO CANTO NO CULTO RELIGIOSO.

Assim, a reestruturacao do catolicismo popular, para essa autora, implica na total
incorporagao da nova moral imposta pela Igreja.

Porém, sustento que o surgimento do culto do Santo Daime alude a um outro
movimento.

NOVAMENTE A AUTORA POSTULA A ORIGEM HUMANA DA DOUTRINA DAIMISTA, NEGANDO-LHE O
CARATER SAGRADO DE REVELACAO.

Pois, a organizagao dessa doutrina religiosa ndo se da a partir de uma aceitacao
incondicional da ética fixada pelo catolicismo ortodoxo.

NUNCA HOUVE RUPTURA ALGUMA COM O CATOLICISMO, NO QUE SE REFERE A "FTICA”, SE ETICA E
0 "CONJUNTO DE REGRAS E PRECEITOS DE ORDEM VALORATIVA E MORAL DE UM INDIVIDUO, DE UM
GRUPO SOCIAL OU DE UMA SOCIEDADE”.

O QUE SEMPRE HOUVE, SIM, FOI UMA DIFERENCIACAO CONTRASTANTE DE METODO E
FORMULACAO RITUALISTICA, APENAS.

No que se refere a questdo da festa e, mais particularmente, da danca, percebemos
que esses elementos sao parte essencial dos rituais daimistas. O culto do Santo Daime
recupera o significado sagrado da festa, da danca e do canto. A auséncia da danca, da
musica, da festa, é vista, alids, como um empecilho para a comunicacdao com a
realidade sagrada.

E TANTO PODE SE-LO, QUE ISTO VEM DA HISTORIA DA HUMANIDADE E OCORRE MAIS
RECENTEMENTE NAS VERTENTES EVANGELICAS E CARISMATICAS.

Reinterpretacdo de Antigas Praticas: os significados da doutrina do Santo
Daime

Na verdade, acredito que, no caso do Santo Daime, 0 movimento no tocante as
tradigdes do passado implica num processo de recuperacgao e reinterpretagao.
Poderiamos dizer que o passado inspira a construcao do presente.

NOVAMENTE, A DOUTRINA COMO PRODUTO APENAS HUMANO: "0 PASSADO INSPIRA A
CONSTRUCAO DO PRESENTE”,

VEJAMOS, PASSO A PASSO, SE ISTO ASSIM SE REVELA, MESMO.

Desta forma, o compadrio, o mutirdao, os festejos dos santos sao redefinidos por
este grupo religioso, de tal modo que os seus membros possam contornar as
conseqiiéncias desestruturantes causadas pelas transformacdes sociais™.

O COMPADRIO E O MUTIRAO NAO CARACTERIZAM PRATICAS DIRETAMENTE ASSOCIAVEIS A
QUALQUER SIGNIFICADO DOUTR[NA,RIO, JA QUE SAO PRATICAS MULTIMILENARES E MULTICULTURAIS DE
AUXILIO MUTUO ESTUDADAS POR ESPECIALISTAS EM PRATICAMENTE TODOS OS PAISES DO MUNDO.

A PROPRIA AUTORA REGISTRA NA PAGINA 3 DESTE ARTIGO O ASPECTO DE MUTUO AUXILIO
PRESENTE NO MUTIRAO, SEM A NECESSIDADE DE CONTORNO RELIGIOSO ALGUM.

9 Antonio Candido mostra a ocorréncia de um processo semelhante ao discorrer sobre a transformagéo
dos sitiantes tradicionais em parceiros. Antonio Candido. Op. cit.
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MAS, ALEM DISS0, COMO REGISTRO NO "O MENSAGEIRO” E COM ISSO SE VE A NAO EXISTENCIA
DE COMUNIDADE UTOPICA ALGUMA, NA QUAL NAO HOUVESSE MOEDA, "OUTRAS VEZES, MESTRE
IRINEU CONTRATAVA PARA TRABALHO EM SUA PROPRIA TERRA. "PAPAI VINHA TRABALHAR PARA ELE
E, QUANDO TERMINAVA O DIA, ELE PERGUNTAVA. 'LUIZ, QUANTO E O SEU TRABALHO?' PAPAI
RESPONDIA. 'O QUE E ISSO, PADRINHO, NAO E NADA NAO, NAO DA NEM UM DIA DE SERVICO', ELE
DIZIA: 'OLHE, LUIZ, EU AGRADECO, MAS VOCE NAO PODE TRABALHAR ASSIM PARA MIM, NAO QUERO
QUE VOCE FACA ISSO NAO, VOCE PRECISA". PAPAI NAO DIZIA O PRECO, MAS DIZ QUE ELE NAO
PAGAVA MENOS DO QUE UM DIA DE SERVICO COMO SE PAGAVA POR ALL, SEMPRE PAGAVA MAIS,
METIA A MAO NO BOLSO E, PRONTO...”.

JA OS FESTEJOS DE SANTOS, TAIS COMO REALIZADOS NO CATOLICISMO POPULAR, NAO TEM
PARALELO NA DOUTRINA DAIMISTA, COMO VEREMOS ADIANTE.

Por exemplo, na época em que a religido do Santo Daime esta sendo constituida,

NAO HA SENTIDO NA EXPRESSAO “"A EPOCA EM QUE A RELIGIAO DO SANTO DAIME ESTA SENDO
CONSTITUIDA”, POR AO MENOS DOIS ASPECTOS DISTINTOS.

A. NAO EXISTE CARACTERIZAGAO DA DOUTRINA DAIMISTA — NEM ESTE ERA O PROPOSITO DE
MESTRE IRINEU, COMO ELE MESMO EXPLICITAVA E TODOS OS MAIS VELHOS AINDA VIVOS O
REAFIRMAM — COMO "RELIGIAO”, PORTANTO, O TERMO "RELIGIAO” E APROPRIADO PELA AUTORA
NO SEU SENTIDO LATO, CARENTE DE PRECISAO DE SIGNIFICADO, PROVAVELMENTE APOIADA EM
ESTUDOS ACADEMICOS ANTERIORES E EM SEU PREPARO ANTROPOLOGICO MAS NAO TEOLOGICO,
ECOANDO UMA NOGCAO ERRADA QUE VEIO SE REPETINDO NO DECORRER DE DECADAS;

B. A DOUTRINA DAIMISTA ESTRUTUROU-SE NO DECORRER DE QUATRO DECADAS SEGUIDAS,
DETALHE A DETALHE (COMO EXEMPLO, A FARDA AZUL FOI IMPLANTADA APENAS APOS O ANO DE
PASSAGEM DO MESTRE IRINEU), NAO TENDO HAVIDO “"UMA EPOCA” DE SUA "CONSTITUICAO”.

nao era mais possivel a existéncia de um grupo de devotos similar ao dos antigos
“folides”. Estes, segundo Eduardo Galvao, eram os integrantes da “folia”, sem a qual a
festa do santo ndo poderia se realizar. A folia era composta por um grupo de musicos
que percorria por varios dias toda a extensao de um bairro rural amazonico. Os folides
conduziam a imagem do santo, arrecadavam donativos e organizavam rezas e bailes,
muitas vezes tendo que ficar quase um més afastados de seus lares e ocupagoes.

NAO HA UM REGISTRO HISTORICO SEQUER DE MANIFESTACOES ANALOGAS A ESTA NO INICIO DA
DOUTRINA DAIMISTA OU EM SEU DECORRER. CASO ANTIGOS DAIMISTAS PARTICIPASSEM DE TAIS
ATIVIDADES, E BEM PROVAVELMENTE ISTO SE DAVA, DEVIA-SE ANTES A SUA FILIACAO AFETIVA E
RELIGIOSA AS PRATICAS DO CATOLICISMO POPULAR, CONCOMITANTE A SUA FILIACAO DOUTRINARIA
DAIMISTA, DO QUE A QUALQUER PRECEITO DAS PRATICAS DOUTRINARIAS DAIMISTAS.

Apesar do culto do Santo Daime reportar a antiga devogao aos santos cristdos, seu
calendario ritual € muito menos extenso do que aquele do passado.

NAO HA REGISTRO HISTORICO DE QUE A DOUTRINA SE REPORTASSE A "ANTIGA DEVOCAO AOS
SANTOS CRISTAOS”. AO CONTRARIO, O FESTEJO A NOSSA SENHORA DA CONCEICAO FOI IMPLANTADO
POR MESTRE IRINEU APOS SUGESTAO DE GERMANO GUILHERME, DANDO-SE O MESMO NO FESTEJO A
SAO JOSE POR PEDIDO DE FRANCISCO GRANGEIRO, SEGUNDO TESTEMUNHOS DOS MAIS ANTIGOS AINDA
VIVOS.

POR OUTRO LADO, OS SERVICOS "OFICIAIS” DE LOUVOR DA DOUTRINA CENTRALIZAM-SE APENAS
NAS PASSAGENS E PERSONAGENS CRISTAS DIRETAMENTE ASSOCIADAS A ENCARNACAO DO VERBO NO
MUNDO. SAO JOAO (0 ANUNCIADOR), NOSSA SENHORA DA CONCEICAO (MAE DE DEUS), SAO JOSE
(ESPOSO DE MARIA), NATAL (O NASCIMENTO DE DEUS FEITO CARNE) E SANTOS REIS (A ADORAGCAO).

ALEM DESSES, HAVIA MAIS TRES SERVICOS "EXTRA-OFICIAIS” — O DE FINADOS (DE INTENCAO A
ALMA DOS FALECIDOS) E SEXTA-SANTA (O CALVARIO DE JESUS), IMPLANTADOS POR MESTRE IRINEU —
E O DE COMEMORACAO DE SEU ANIVERSARIO, INSTITUIDO POR ESCOLHA DA PROPRIA IRMANDADE,
COMO REGISTRAM OS DEPOIMENTOS E REGISTROS HISTORICOS.
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SEM SERVICO ESPIRITUAL “"OFICIAL” OU “"EXTRA-OFICIAL” ALGUM A SANTOS MUITO CAROS A
RELIGIOSIDADE POPULAR: SAO JORGE, SANTO EXPEDITO, SAO JUDAS TADEU, SANTO ANTONIO, SANTA
CLARA, SANTA EDWIGES, SAO BENEDITO, SAO FRANCISCO OU MESMO QUALQUER DAS MULTIPLAS
FORMAS DE ADORACAO A VIRGEM MARIA (EXCECAO FEITA AO DIA DA IMACULADA CONCEICAO). N. SRA.
DAS GRACAS, N. SRA. DO DESTERRO, N. SRA. DA MISERICORDIA, N. SRA. APARECIDA ETC.

SE HOUVESSEM, ERA POR PREFERENCIA E ESCOLHA DO DEVOTO E NAO POR PRECEITO
DOUTRINARIO.

No lugar de varias festas de santos, cada qual ocupando cerca de quinze ou mais
dias, temos o “festival” daimista que, ao longo de um ano, realiza um nimero mais
reduzido de cerimonias religiosas, cuja duracdo nao ultrapassa um dia.

PORTANTO, NAO HA PARALELISMO POSSIVEL ENTRE AS FESTAS DE SANTOS DO CATOLICISMO
POPULAR E OS "DIAS DF HINARIO” DA DOUTRINA DAIMISTA.

Mas, ndo é sb a extensao do calendario ritual que se modifica.
QUAL "CALENDARIO RITUAL"?

O aspecto festivo, embora destacado no culto do mestre Irineu, adquire novos
significados em relacdo as praticas da antiga devocao aos santos. Nesse sentido, é
verdade que muitos dos antigos daimistas tinham o costume, mesmo antes de
ingressar neste culto, de comemorar o dia de um santo com “festa de danga”... Em
varios relatos conta-se que este era, inclusive, um habito do mestre Irineu.

E POSSIVEL QUE SIM, JA QUE A DOUTRINA DAIMISTA NUNCA IMPOS UM ROMPIMENTO COM O
CATOLICISMO POPULAR — COMO JESUS NAO O FEZ COM O JUDAISMO. TODAVIA, ISTO NAO IMPLICA
CORRELACAO ENTRE O CATOLICISMO POPULAR E A DOUTRINA DAIMISTA MAS, APENAS, A EXISTENCIA
DFE PRATICAS RELIGIOSAS CONCOMITANTES.

SABE-SE QUE MESTRE IRINEU, QUANDO PERGUNTADO POR UM IRMAO OU IRMA SOBRE O QUE
DEVIAM RESPONDER SE INDAGADOS A QUAL RELIGIAO PERTENCIAM, AFIRMAVA. "DIGAM QUE SAO
CATOLICOS”.

ENTENDE-SE: EM UM CENARIO NO QUAL QUATRO PRINCIPAIS VERTENTES SE DESTACAVAM (o
CATOLICISMO, POPULAR OU NAO, O PROTESTANTISMO, EM TODAS AS SUAS VERTENTES, OS
SINCRETISMOS DE TRADICOES AFRICANAS E AS MUITAS FORMAS DE PAJELANCA AMAZONICA ), NAO
PODERIA SER OUTRA A RESPOSTA." A DOUTRINA NUNCA FORA PAJELANGCA, INTERDITAVA AS PRATICAS
SINCRETICAS AFRICANAS E NAO PODERIA ACEITAR O PROTESTAN TISMO, DADA A RECUSA DESTE EM
ADMITIR QUALQUER CULTO A MARIA, MAE DE DEUS.

SOBRAVA-LHE SUGERIR AOS IRMAOS E IRMAS QUE NECESSITAVAM IDENTIFICACAO LOCALMENTE
RECONHECIDA, ENTAO, JA QUE A DOUTRINA ERA CRISTA E MARIANA, O "CATOLICISMO”, A DESPEITO
DAS PROFUNDAS DISTINGOES DE CRENCA ENTRE A DOUTRINA DAIMISTA E O CATOLICISMO, COMO A
REENCARNACAO, POR EXEMPLO.

Mas, por outro lado, aos poucos, aqueles que participavam dos “trabalhos”
realizados pelo mestre Irineu com o cha do Santo Daime, vao trocando as “festas de
danca” no dia do santo pela realizagao do “hinario”. Também a forma dos velhos bailes
feitos em honra ao santo vai se alterando na nova doutrina religiosa criada pelo mestre
Irineu. Vejamos mais um relato sobre os primeiros tempos do culto do Santo Daime.

E MAIS DO QUE POSSIVEL QUE, APOS A IMPLANTACAO DOS SERVICOS BAILADOS EM DIAS SANTOS
(SAO JOAO, CONCEICAO DA VIRGEM, NATAL E REIS), OS DAIMISTAS OPTASSEM POR ESTAR EM
SERVICOS BAILADOS DE SUA SEDE A FREQUENTAR OUTROS SERVICOS RELIGIOSOS, PROVAVELMENTE EM
PAROQUIAS, O QUE NAO CARACTERIZA UMA “ALTERACAO GRADATIVA DOS VELHOS BAILES”, POR
RAZOES DOUTRINARIAS, COMO QUER A AUTORA.

Bom, mesmo antes, quando o mestre fazia as festas de danca na casa dele, o forro
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com daime, era com muito respeito. Tinha danca de par, agarrada... Mas,
tomando Daime era no respeito. Ndo tinha essa historia de outras bebidas, nao.
Porque o povo as vezes tomava sua cachaca. Mas, tomando o Daime, ai ndo. Quando
tinha outras bebidas, o Daime ndo entrava. Agora, ja o trabalho propriamente
de hinario era diferente dessas festas de danca que o mestre as vezes fazia.
O hindrio tem mais respeito. Precisa de uma preparacdo da pessoa, de uma dieta. Tem
também a separacdo entre homem e mulher. O hindrio tem mais disciplina.

TAIS "FORROS COM DAIME", COMO REGISTRADOS HISTORICAMENTE, ERAM FESTAS CASEIRAS
(ANIVERSARIOS, BATIZADOS, CASAMENTOS, INAUGURACOES DE CASA NOVA...) QUE NAO TINHAM
RELACAO DIRETA ALGUMA COM FESTEJOS DE SANTOS OU COM AS COMEMORACOES MAIS COMUNS NO
CATOLICISMO POPULAR, MENOS AINDA COM A SISTEMATICA DE SERVICOS DA DOUTRINA DAIMISTA, A
MEDIDA QUE FORAM IMPLANTADOS.

A constituicdo do culto do Santo Daime implica no abandono de certos habitos, bem
como da moral que os possibilitava. Uma nova ética estava se consolidando e a
doutrina do mestre Irineu a expressava.

A AUTORA NAO EXPLICITA QUAL ERA A "VELHA ETICA” E QUAL PASSAVA A SER A "NOVA ETICA”:
SIMPLESMENTE A DECLARA.

TODAVIA, MESMO SEM ESTA EXPLICITACAO, ATE ONDE SE SABE NAO HOUVE TAL “ALTERACAO DE
ETICA”, POIS PRATICAMENTE TODOS OS PRINCIPIOS DE COMPORTAMENTO SOCIAL, FAMILIAR E
PESSOAL VALIDADOS PELO CATOLICISMO TRADICIONAL OU POPULAR E PELOS HABITOS E COSTUMES
LOCAIS FORAM REFORCADOS E VALORIZADOS PELA DOUTRINA DAIMISTA. RESPEITO AO PROXIMO,
AJUDA AOS NECESSITADOS, ABOLICAO DE VIOLENCIA, LOUVOR A DEUS E RESPEITO AS VIRTUDES,
ENTRE VARIOS OUTROS.

Ela ja era visivel quando o uso do Daime se dava no contexto das tradicionais festas
de santos.

NAO HA REGISTRO HISTORICO DE TER HAVIDO USO DE DAIME "NO CONTEXTO DAS TRADICIONAIS
FESTAS DE SANTOS”.

Nessa ocasides, nao se tomava cachaca, bebida que, como foi assinalado por
muitos estudiosos®®, anteriormente era altamente valorizada em tais comemoracdes.

AO CONTRARIO DO QUE AFIRMA A AU TORA, HA DEPOIMENTOS HISTORICOS DE TER HAVIDO O
USO SIMULTANEO DE DAIME E CACHACA NOS "FORROS COM DAIME 7 A TE MESTRE IRINEU TER
INTERDITADO O USO DE BEBIDA ALCOOLICA.

SEGUNDO DONA PERCILIA (COMO REGISTRO NO "0 MENSAGEIRO™), "ATE O HINO "SILENCIOSO”, O
72, ERA ASSIM, MAS NESTE HINO MESTRE IRINEU PODE COMPREENDER ("'SENDO REPREENDIDO PELA
RAINHA”, SEGUNDO ELA) A NECESSIDADE DE TOTAL INTERDICAO A BEBIDA ALCOOLICA, DADA A
QUANTIDADE DE MALES QUE ACARRETA E A RELACAO DINAMICA QUE INSTALA COM SERES ESPIRITUAIS
MENOS DESENVOLVIDOS OU ASSOCIADOS A COMPORTAMENTOS DESTRUTIVOS, DA PESSOA OU DE
OUTREM”.

ISTO E, O CONSUMO DE CACHAGA EM "FORROS COM DAIME” VEIO ATE MAIS DA METADE DO
HINARIO "0 CRUZEIRO UNIVERSAL”, PROVAVELMENTE EM MEADOS DA DECADA DE 50,

Na passagem da “festa de danca” para o “hinario”, a forma do baile também muda.
Assim, saem as “dancas agarradas” e entra o bailado com as fileiras separadas de
homens e mulheres, uma em frente da outra, movimentando-se simetricamente.

NAO HA COMO AFIRMAR TER HAVIDO TAL “"PASSAGEM”, POIS AS "FESTAS DE DANCA”, OU "FORROS
COM DAIME” ERAM UMA COISA E OS "HINARIOS” PASSARAM A SER OUTRA, VINDO COMO SERVICOS
ESPIRITUAIS DA DOUTRINA, ALGO QUE OS "FORROS COM DANGA” NUNCA FORAM.

20 E. Galvéo. Op.cit, p. 78; A. Candido. Op. cit.
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E verdade que na auténtica tradicdo da festa do santo, as dancas agarradas ndo
eram permitidas.

ALGO QUE NOS "FORROS COM DAIME”, SEMPRE FESTAS CASEIRAS, ERA PERMITIDO — "DESDE QUE
COM RESPEITO”.

Contudo, o samba que entdao animava aqueles festejos, com seu sapateado e
rodopiar, distingue-se do bailado dos daimistas, no qual os participantes dao pequenos
passos para a direita e para a esquerda sem sair do lugar.

A CORRELACAO E ASSUMIDA PELA AUTORA, QUE ENTRETANTO NAO A FUNDAMENTA.

A diferenca neste ponto é tao grande que, o bailado realizado por esses religiosos
chega a ser associado, pelos mesmos, a formacdo de um batalhdo de um exército.
Cada adepto, bailando a noite inteira em seu lugar, seria como um soldado que
marcha ordenada e compassadamente.

Além do mais, o bailado do culto do Santo Daime adquire um outro sentido em
relagao as dancas das antigas festas aos santos cristaos.

NOVAMENTE A AUTORA APENAS ASSUME A ASSOCIACAO, SEM JUSTIFICA-LA.

Este sentido é construido, sobretudo, através da nocao de “disciplina”. A idéia de
“disciplina" relaciona-se a toda uma reorientacdo do comportamento, o qual passa, em
parte, a se basear numa nova moral, simultaneamente formada por um catolicismo
mais desligado das coisas da vida terrena e influenciada por outros conjuntos
simbdlicos, de doutrinas religiosas mais recentes, como por exemplo o espiritismo
Kardecista.

A "DISCIPLINA”, NA DOUTRINA DAIMISTA, E INTEIRAMENTE ANALOGA A DISCIPLINA ENCONTRADA
NOS RITUAIS DE PRATICAMENTE TODA ORDEM RELIGIOSA OU DOUTRINARIA E NO REORDENAMENTO
INTERNO ("REFORMA INTIMA”) ALMEJADO POR VARIADAS PROPOSTAS DE DESENVOLVIMENTO
ESPIRITUAL,; PORTANTO, MAIS DO QUE "REORIENTACAO DE COMPORTAMENTO”, MENOS AINDA
BASEADA EM "UMA NOVA MORAL”, A DISCIPLINA APENAS E A "ESTRUTURA DA ORDEM”, COMO SE PODE
LER NO "DECRETO DE SERVICO”.

Aos poucos, muitos dos adeptos da religidao do Santo Daime deixam de freqlientar
mesmo os bailes realizados em periodos que nao coincidem com as datas do
calendario ritual daimista. Pois, essas festividades ndo sdo mais simplesmente um
“outro costume”, mas passam a ser vistas como o lugar no qual se manifestam
comportamentos inadequados e enganosos. A diversao que estava associada aos
acontecimentos festivos do passado comega a ser entendida em termos de nogoes

como “ilusao” e “perdicao”.

DESDE O TEMPO DE MESTRE IRINEU NO MUNDO E ATE HOJE A CONVIVENCIA ENTRE ASPECTOS
MUNDANOS E OS SERVICOS ESPIRITUAIS FOI E E PACIFICA NA DOUTRINA DAIMISTA. COMO EXEMPLO,
COMENTA-SE QUE MESTRE IRINEU ERA EXIMIO DANGCARINO, SEMPRE QUE IA A UM BAILE, A TE QUASE O
FINAL DE SEUS DIAS NO MUNDO.

PROVAVELMENTE A AUTORA ADOTOU COMO SUPOSTOS COMPONENTES DA DOUTRINA DAIMISTA A
MORAL CONSERVADORA DE COSTUMES QUE PASSOU A VIGORAR APENAS APOS A DECADA DE 1970, POR
ORIENTACAO EXCLUSIVA DO VELHO MOTA E SUA ESPOSA, A PENTECOSTAL RITA GREGORIO, JA QUE A
MAIOR PARTE DOS ESTUDOS ACADEMICOS SOBRE O USO RITUAL DE DAIME SE BASEIA EM EXTENSOS
DEPOIMENTOS E VERSOES DOS SEUS SEGUIDORES E ELA MESMA AFIRMA, NO INICIO DE SEU ARTIGO,
TER SE BASEADO EM DEPOIMENTOS COLHIDOS EXCLUSIVAMENTE NO "CEU DO MAPIA”.,

Gradativamente, os daimistas vao construindo todo um conjunto conceitual que é
utilizado no sentido do desprestigio do secular.

O "DESPRESTIGIO DO SECULAR” E ENCONTRADO APENAS NA VERTENTE ORIENTADA PELO VELHO
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MOTA, O QUAL SE AFASTOU DA DOUTRINA DAIMISTA, CONTRASTANDO COM OS ENSINAMENTOS DE
MESTRE IRINEU, SEGUNDO OS QUAIS OS IRMAOS E IRMAS DEVIAM TAMBEM PROGREDIR NOS ASPECTOS
MATERIAIS DA VIDA.

Visualizamos aqui a classica oposicdo corpo-alma do catolicismo, a qual, porém,
tornava-se secundaria nas antigas praticas catodlicas populares. Porém, estes conceitos
ligam-se, agora, a uma influéncia do espiritismo Kardecista.

A AUTORA NAO EXPLICA EM QUE SE VERIFICA ESTA “INFLUENCIA DO ESPIRITISMO KARDECISTA”,
DANDO UM SALTO CONCEITUAL SEM APRESENTAR BASE E APENAS ECOANDO AFIRMACOES QUE VEEM
DESDE OS PRIMEIROS ESTUDOS SOBRE O USO RITUAL DO DAIME EM SERVICOS ESPIRITUAIS.

ALEM DISSO, A OPOSICAO CORPO-ALMA NUNCA FOI "SECUNDARIA NAS ANTIGAS PRATICAS
CATOLICAS POPULARES”: BASTA A MANUTENCAO PROLONGADA DA MORAL CONSERVADORA DE
COSTUMES E DOS PRECONCEITOS CONTRA A SEXUALIDADE EM TODAS AS VERSOES DO CATOLICISMO
POPULAR PARA MOSTRAR QUE NUNCA HOUVE TAL PERDA DE IMPORTANCIA NEM QUE TAL IMPORTANCIA
POSSA SER ATRIBUIDA, A PARTIR DE CERTO INSTANTE, "AO ESPIRITISMO KARDECISTA”.

A nocao kardecista de “evolugao”, por exemplo, é utilizada pelos adeptos do Santo
Daime para depreciar todo um conjunto de atitudes e sentimentos.

ALEM DE NAO HAVER NEXO LOGICO ENTRE O QUE FOI AFIRMADO NO TOCANTE A OPOSICAO CORPO-
ALMA E O QUE SE AFIRMA, AGORA, A RESPEITO DA NOCAO DE “"EVOLUCAO”, A NOGCAO DE "EVOLUCAO”
NAO E ESPECIFICA DO KARDECISMO, ESTANDO PRESENTE EM INUMEROS CORPOS DOUTRINARIOS, QUER
OS DO OCIDENTE, QUER OS DO ORIENTE.

A ENFASE DADA AS "OBRAS”, POR EXEMPLO, PERPASSA TODA A CRISTANDADE, ENQUANTO A NOCAO
DO "APRENDER O DESAPEGO” E CENTRAL NAS RELIGIOES HINDUISTA, BUDISTA E ZEN-BUDISTA.

Os comportamentos considerados excessivamente apegados a matéria passam a ser
definidos, também, como “menos evoluidos”.

ESTA NOCAO ESTA PRESENTE EM INUMEROS CORPOS DOUTRINARIOS OU RELIGIOSOS E NAO E
CARACTERISTICA ESPECIFICA DA DOUTRINA DAIMISTA NEM DO CATOLICISMO POPULAR.

E nesse sentido, inclusive, que o uso da bebida alcoolica, antes tolerado — embora
discreta e moderadamente — nas festas dos santos, torna-se indesejavel para o
daimista.

SO SE TORNOU "INDESEJAVEL PARA O DAIMISTA” APOS A PROIBICAO EXPLICITA DE MESTRE IRINEU
DE SE CONSUMIR ALCOOL JUNTAMENTE COM O DAIME, COMO JA VIMOS, NAO HAVENDO A SUCESSAO
EVOLUTIVA "TRANSFORMADORA” DESCRITA PELA AUTORA.

No que diz respeito a redefinicdo sofrida, no culto do Santo Daime, pelas antigas
praticas catdlicas populares, ha um ponto bastante interessante, relativo aos motivos
que levavam a realizacao dos festejos dos santos do passado. Eles eram feitos para
cumprir uma promessa do devoto. Todavia, o daimista ndo vai ao hinario para pagar
uma promessa ao santo. Muito mais do que a relagao entre o devoto e o santo
enfatiza-se a necessidade de um aprendizado moral.

A DESPEITO DE SER VERDADEIRA A AFIRMACAO DE O SERVICO DAIMISTA NAO SER "CUMPRIMENTO
DE PROMESSA”, NAO HA "REDEFINICAO DAS ANTIGAS PRATICAS CATOLICAS POPULARES”, COMO JA
VIMOS, E, SIM, APENAS A REITERACAO DA HIPOTESE PELA AUTORA.

No passado tinhamos uma situacao na qual ressaltava-se o poder do santo de fazer
pagar a promessa feita a ele.

"PODER DO SANTO’ DE FAZER PAGAR..."? O QUE ISTO QUER DIZER?

Esta, via de regra, referia-se a atos como assumir o custeio das festividades ou,
entao, contribuir com donativos para a mesma, receber a folia, etc. Os daimistas, por
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outro lado, sublinham o poder do cha do Santo Daime no que se refere a correcao dos
desvios morais do sujeito.

O QUE E PRESSUPOSTO BASICO DE INUMERAS PROPOSTAS DE DESENVOLVIMENTO ESPIRITUAL.

Um outro poder do Daime, bastante destacado por esses religiosos, relaciona-se a
sua acao terapéutica. Também neste ponto podemos observar uma mudanga no que
alude a tradicional devocao aos santos.

Pois, varios autores mostraram que nesta Ultima a realizacdo de curas pelo santo
era muito menos enfatizada do que a capacidade do mesmo em obrigar o devoto a
cumprir a promessa®'.

EM ASPECTO ALGUM DO CATOLICISMO POPULAR FIGURA "A CAPACIDADE DO SANTO DE OBRIGAR
O DEVOTO A CUMPRIR A PROMESSA”...

AO CONTRARIO, BEM AO CONTRARIO, ESPERA-SE QUE O DEVOTO "PAGUE”, PARA NAO TRAIR A
PROMESSA FEITA AO SANTO!

TALVEZ A AUTORA, COM BASE EM DEPOIMENTOS E POR FALTA DE PREPARO EM CIENCIAS DAS
RELIGIOES, SE REFIRA AO QUE VERIFICA NA UMBANDA, GRADATIVAMENTE DOMINANTE NOS DESVIOS
PROPOSTOS PELO VELHO MOTA, NA QUAL A ENTIDADE "COBRA” DO FIEL O CUMPRIMENTO DE
OBRIGACOES, RETIRANDO-LHE O MERITO DO CUMPRIMENTO. E "OBRIGACAO”...

O poder terapéutico do Daime esta ligado a transformagcao moral anteriormente
citada, referindo-se a um fendmeno muito mais amplo do que uma cura puramente
organica.

O tema da cura era central na tradigao do curandeirismo ou vegetalismo
amazonico®, no qual a ayahuasca representava um papel importantissimo.
Evidentemente, a doutrina do mestre Irineu, ao enfatizar o poder terapéutico do cha
do Santo Daime, esta expressando suas ligacdes com aquela tradicdo.

A DOUTRINA DAIMISTA NAO "ENFATIZA O PODER TERAPEUTICO DO CHA”, COMO SE VERIFICA NOS
HINOS DE TODA A BASE DOUTRINARIA. A CURA ORGANICA EXISTIA, POR VEZES, E AGRADECIA-SE POR
ELA, MAS NEM DE LONGE ERA UM IMPORTANTE OBJETIVO DOUTRINARIO.

TAL PRATICA PASSOU A SER ENFATIZADA PELOS SEGUIDORES DE SEBASTIAO MOTA DE MELO, A
PARTIR DA DECADA DE 80, APENAS, RECRUDESCENDO APOS.

ALEM DISSO, NUNCA EXISTIU "A DOUTRINA DO MESTRE IRINEU”, JA QUE ELA SEMPRE FOI "A
DOUTRINA DO SALVADOR”, COMO ATESTAM OS HINOS DA BASE DOUTRINARIA. TAL SUPOSICAO DEU
BASE, DECADAS APOS, DE HAVER A "DOUTRINA DO MESTRE IRINEU” E A "DOUTRINA DO PADRINHO
SEBASTIAO”, BUSCANDO-SE, COM 1SS0, VALIDAR O USO DA MACONHA E O SINCRETISMO COM A
UMBANDA, NITIDOS DESVIOS DOUTRINARIOS.

No entanto, as praticas de cura do vegetalismo ayahuasquero nao sao incorporadas,
pela religiao do Santo Daime, em sua totalidade.

Os antigos vegetalistas amazonicos eram portadores de uma ampla sabedoria
fitoterapica, receitando determinadas ervas para doencgas especificas.

ISTO, MESTRE IRINEU O FAZIA COM REGULARIDADE, EMBORA FORA DO CONTEXTO DOUTRINARIO,
INDICANDO ERVAS LOCAIS PARA A CURA DE VARIADOS DISTURBIOS ORGANICOS DE IRMAOS E IRMAS,

?L E. Galvéo. Op. cit, p.45.

22 0 termo “vegetalismo” ¢ utilizado pelo antropdlogo Luis Eduardo Luna. Este autor denomina
“vegetalistas” certas praticas de cura da populagdo mestica da Amazdnia peruana, principalmente de
Iquitos e Pucallpa. O termo alude ao fato de que o saber dos curandeiros e xamas é obtido através do
espirito de algumas plantas, denominadas “doutores” ou “mestres”. A mais importante dessas plantas
seria, justamente, a ayahuasca. Luis E. Luna. Vegetalismo: shamanism among the mestizo population of
the peruvian amazon. Stockholm. Almquist and Wiksell International. 1986.
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PRATICA QUE TAMBEM ERA ADOTADA PELOS SEUS SEGUIDORES QUE DETINHAM TAL CONHECIMENTO
ANCESTRAL.

Todo o seu conjunto de concepgoes referia-se a um profundo conhecimento
empirico do meio ambiente, e os tabus, as dietas alimentares recomendadas aos
doentes, expressavam esse conhecimento.

Na religidgo do Santo Daime, embora permanecam alguns elementos do antigo saber
herbario dos vegetalistas,

QUAIS, POR EXEMPLO?

NAO HA REGISTRO DE TAL SABER, QUE REALMENTE EXISTIA, FAZER PARTE DA DOUTRINA E, SIM,
APENAS, DE COMPOR O SABER POPULAR DOS DAIMISTAS, CADA QUAL A SEU MODO E POSSIBILIDADE.

nao se recupera todo o complexo sistema de classificacao da natureza, baseado no
experimentalismo que regia a agao daqueles curadores.

ESTE NAO ERA O OBJETIVO, COMO O E NO CASO DA PAJELANCA.

Por outro lado, ganha espaco, nessa doutrina religiosa, a interpretacdo simbdlica da
doenca no tocante a vida pessoal dos sujeitos.

ESTA E NOCAO PRESENTE EM TODA A CRISTANDADE E DA QUAL O PROPRIO KARDECISMO SE
APROPRIOU.

Esta interpretacdo é construida através de nogdes cristas como o “arrependimento”
e 0 “perdao”, apontando para a necessidade de uma transformagao ética, a qual
implica numa valorizagao da vida ultraterrena em detrimento de temas mais
diretamente ligados a vida mundana. Os conceitos do espiritismo kardecista se juntam
as concepgoes cristds na organizacao das explicacdes daimistas da doenca e da cura.

TAIS NOCOES ESTAO EM TODOS OS CORPOS DOUTRINARIOS E RELIGIOSOS, NAO SENDO PRECISO
LANCAR MAO DE SUA EXISTENCIA NA CRISTANDADE E NO KARDECISMO PARA ASSOCIA-LOS A DOUTRINA
DAIMISTA.

A influéncia do espiritismo kardecista no culto do Santo Daime relaciona-se a um
processo mais amplo de mudancas da antiga religiosidade popular.

QUAL INFLUENCIA? A AUTORA APENAS O ASSUME,

Como mostram varios estudiosos que se debrugam sobre o tema, a codificagao
realizada por Allan Kardec se adequava a nova conjuntura sécio-econdmica que
comegou a se consolidar no Brasil por volta dos anos trinta.” O kardecismo teria
servido, entdo, de fundamento simbdlico para a afirmagao da umbanda no novo
contexto social.

A AUTORA DESCONHECE QUE A UMBANDA NAO BUSCOU FUNDAMENTO SIMBOLICO NO
KARDECISMO. DE FATO, A UMBANDA E RESULTANTE, A PARTIR DE DECADA DE 30, DE SINCRETISMO
ENTRE O KARDECISMO E CULTOS DE MATRIZ AFRICANA, COMO O CANDOMBLE.

No tocante a religiosidade amazonica, muitos trabalhos constataram a crescente
influéncia dos conceitos espiritas no curandeirismo do caboclo.?

Assim, os adeptos do Santo Daime constroem as suas exegeses combinando nogoes
do Kardecismo a concepgdes catdlicas, bem como a elementos da tradicdo do

23 Candido Procépio. In: Kardecismo e Umbanda. Sdo Paulo-SP. Livraria Pioneira Ed., 1961; Roger
Bastide. “ A Macumba Paulista”. In: Estudos Afro-Brasileiros. Sdo Paulo-SP. Ed. Perspectiva, 1973;
Renato Ortiz. In: A Morte Branca do Feiticeiro Negro: umbanda e sociedade brasileira. Sdo Paulo-SP.
Ed. Brasiliense, 1991, 2% ed.

% E Galvdo. Op. cit, p.146.
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vegetalismo ayahuasquero.

A EXEGESE DO CONTEUDO DOS HINOS DA BASE DOUTRINARIA PRESCINDE DE NOCOES DO
KARDECISMO E DE CONCEPCOES DO CATOLICISMO POPULAR E DO VEGETALISMO, COMO SE PODE VER
EM TODO "O MENSAGEIRO”.

Esta mescla de diferentes fontes religiosas ja aponta para o vinculo entre o culto do
Santo Daime e as transformacdes socio-culturais ocorridas no antigo mundo rustico
brasileiro.

NAO HA "MESCLA DE DIFERENTES FONTES RELIGIOSAS": A AFIRMAGAO E A APENAS O ECO DE VIESES
DE ANALISE QUE ACADEMICAMENTE SE MANTEM HA DUAS DECADAS.

Pois, é exatamente a partir deste momento que o espiritismo kardecista comeca a
ganhar espaco, algumas vezes se juntando as antigas praticas religiosas populares, e
outras as suplantando. Simultaneamente, a aproximagao entre o curandeirismo
amazonico e o catolicismo popular &, segundo varios autores, uma mudanca bastante
significativa, visto que no passado esses dois conjuntos de crencgas estabeleciam entre
si fronteiras muito definidas, constituindo espacos religiosos distintos® .

Ao realizar a fusao ou a substituicao das crencas do antigo curandeirismo da
Amazonia pelas concepgles espiritas, a doutrina do Santo Daime sintonizava-se com a
nova conjuntura social.

EM QUE HOUVE ESTA "FUSAO OU A SUBSTITUICAO”, PELO QUE VIMOS ATE AQUI?

ADEMAIS, NAO SE REGISTRA HISTORICAMENTE QUE HOUVE "SUBSTITUICAO DAS CRENCAS DO
ANTIGO CURANDEIRISMO DA AMAZONIA PELAS CONCEPCOES ESPIRITAS”, AFIRMACAO QUE UMA VEZ
MAIS IGNORA O PERFIL EXCLUSIVAMENTE CRISTAO DA MISSAO RELIGIOSA ESTABELECIDA POR MESTRE
IRINEU, SEM SINCRETISMO ALGUM, COMO OS HINOS DA BASE DOUTRINARIA ESTABELECEM SEM DUVIDA
ALGUMA.

E, AO ASSUMIR QUE A DOUTRINA "SE SINTONIZAVA COM A NOVA CONJUNTURA SOCIAL ", A AUTORA
NOVAMENTE NEGA A ORIGEM SAGRADA DA DOUTRINA — A QUAL, SE DIVINA, NAO SE "SINTONIZA” COM
MAIS NADA SENAO COM A VONTADE E A BONDADE DE DEUS.

Assim, o privilégio dos curandeiros e vegetalistas no que se referia ao contato com
o mundo espiritual da lugar a uma “democratizacdo” *® da experiéncia extatica — tipica
do kardecismo —,

SE A AUTORA SE REFERE A EXPERIENCIA EXTATICA COMO "TIPICA DO KARDECISMO”, ISTO NAO E
ASSIM. AO CONTRARIO, E EXPERIENCIA UNIVERSAL, COMO JA REGISTRADA POR MUITOS ESTUDIOSOS:
COMO ENSINA MIRCEA ELIADE, "A EXPERIENCIA EXTATICA E UM 'FENOMENO ORIGINAL 7 PORQUE NAO
VEMOS RAZAO ALGUMA PARA CONSIDERA-LA COMO PRODUTO DE